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EDITORIAL

Ao celebrarmos as festividades associadas ao Solsticio de Inverno, tradicionalmente associa-
das, no hemisfério Norte, ao renascimento da Luz , temos o habito de oferecer presentes e de
partilhar votos de um futuro harmonioso onde a saude e a Paz assumem um papel fundamen-
tal.

Independentemente de designarmos estas festividades pelo nome de Natal ou de Hanukkah, o
desejo de paz esta inerente ao antigo conceito de sol invictus, simbolo de Esperanca num futu-
ro melhor.

Herdeira do culto de Mithra, nascido de uma virgem no Solsticio de Inverno, associado a ideia
de Luz e Verdade, a festa solsticial bebe também na tradi¢do que afirma ter o deus Horus nas-
cido da deusa virgem Isis-Meris, no dia do Solsticio de Inverno.

Nascidos no mesmo Solsticio sdo, ainda, Baco/Dionisio que a tradicdo greco-romana afirma
ter nascido de uma virgem, em 25 de Dezembro, o mesmo sucedendo com Hércules, filho da
virgem Alcmena, e com o hindu Krishna, avatar nascido da virgem divina Devaki.

Simbolos da ideia de renascimento, todos eles incorporam a ideia que 0s magons corporizam
no S. Joao de Inverno, Luz interior, Paz ¢ Harmonia.

E um apelo de Paz que importa que todos tenhamos em mente neste Solsticio, quando as bom-
bas deram lugar ao entendimento que s6 pode alcancar-se de coracao aberto ao didlogo e en-
cerrado ao 6dio.

Que noés, magons, saibamos e se-
jamos capazes de edificar pontes
onde outros apenas sabem cons-
truir muros.

E esse sentimento que nos permite
o trabalho realizado por todos os
Irm3os no Supremo Conselho de
que este numero da Ad Fratres ¢é
ilustrativo. Dentro de total respeito
pelas multiplas correntes de pensa-
mento que nos caracterizam.

S6 assim poderemos continuar a
crescer colectiva e individualmen-
te. Como agentes e factores de Paz,
porque todos temos consciéncia
das palavras de Gandi: Ndo ha um
caminho para a Paz;, a Paz é o
caminho.

A todos desejo uma festas plenas
de Luz e Harmonia.




NATAL

Neste momento critico da histéria, queremos dirigir os nossos
coracdes a todos os que, de alguma forma, sdo afetados por
conflitos e guerras em todo o mundo. A violéncia e o sofrimen-
to que acompanham tais eventos sao inaceitaveis e é nosso de-
ver, como seres humanos e mormente como magons, unir-nos
num apelo veemente pelo fim da guerra e pelo estabelecimento

da paz duradoura.

Entendemos que as diferencas podem existir, mas acreditamos
que o didlogo, a compreensdo mutua e o respeito sdo ferramen-
tas mais poderosas do que a violéncia. Cada vida perdida é
uma perda para toda a humanidade, e cada ferida infligida a
uma nacao deixa cicatrizes que perduram por geracoes.

Apelemos aos lideres mundiais, as organizacdes internacionais,
as comunidades locais e a cada individuo para se esforcar ativamente na construgcao de um
mundo onde a paz ndo seja apenas uma aspiracdo, mas uma realidade tangivel. A histéria
ensinou-nos que a paz é possivel mesmo nas circunstancias mais dificeis, quando hé vonta-
de, empatia e comprometimento.

Vamos trabalhar juntos para superar as divisdes, cultivar a compreensao entre os povos e
construir um futuro baseado na cooperagao, na justica e no respeito pelos direitos huma-
nos. Que possamos transformar a energia dedicada a destruicdo em esforcos colaborativos
para construir sociedades mais justas, equitativas e pacificas.

Que o apelo pela paz ndo seja apenas uma expressao de desejo, mas um compromisso cole-
tivo e continuo. Juntos, podemos criar um mundo onde as futuras geragdes herdem ndo a
carga dos conflitos, mas a promessa de uma convivéncia pacifica e harmoniosa.

Com esperanga e determinagdo.
Que este periodo natalicio mais do que um momento de reflexao, seja de amor e partilha.

Como dizia Madre Teresa de Calcutd, “E Natal sempre que deixares Deus amar os outros atra-
vés de ti. Sim, é Natal sempre que servires o teu irmdo e lhe ofereceres a tua mao”.

Um Feliz Natal.

Jromt Wn de Mtrnix v

Manuel Alves de Almeida
Soberano Grande Comendador
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Esforcas-te por alcangar o Real Segredo na
tua vida e dentro de ti préprio?

Dad, pois, ao teu servo, um coragdo com-
preensivo,

capaz de governar o teu povo

e de discernir entre o bem e o mal.

Jd que pediste estes dons...
sabedoria para praticar a justiga...
dou-te um coragéo sabio e inteligente ...

Reis 3, 7-12

Este motto podera ser a primeira vista algo
surpreendente, pois seria mais adequado
a balaustres de outros Graus ‘(p. ex. 31);
contudo, espero ser capaz de explicar o
seu significado no decurso do trabalho,
nomeadamente a relacao da sabedoria Sa-
lomdnica com o Real Segredo.

Antes de tudo, vamos definir o Real Segre-
do como o Equilibrio Universal, que se ma-
nifesta, conforme Albert Pike no seu Mo-
ral e Dogma, de varias maneiras:

. Entre a Sabedoria Divina Infinita e o
Poder Divino Infinito, resultando na
Estabilidade do Universo;

. Entre a Justica Divina Infinita e a Mi-
sericordia Divina Infinita, resultando
na Equidade Divina Infinita e na Bele-
za do Universo.

e na Beleza do Universo,

. Entre a Necessidade e a Liber-
dade, quer dizer, entre a ac¢ao da
Omnipoténcia Divina e o Livre-
Arbitrio do homem;

. Entre o Bem / Luz e o Mal / Trevas,
qgue nos garante a existéncia da Sa-
bedoria e do Amor Infinitos;

. Entre a Autoridade e a Acgao Indivi-
dual, bases da vida social;

. Entre Espiritual / Divino e o Materi-
al / Humano, existentes no homem,
simbolizados pelo triangulo rectan-
gulo, no qual um cateto representa
a Divindade, o outro o Humano e a
hipotenusa a uniao entre o Divino e
Humano, entre a alma e o corpo.

Se os dois primeiros aspectos menciona-
dos dizem respeito somente ao G..A..D
~U.. e ao Seu governo do Universo,
sendo assim insondaveis e imutaveis, os
outros necessitam de alguma analise,
por implicarem o Homem e a sua relagao
com a Divindade, com o universo e com
a sociedade em que vive.

O mesmo Pike indica que o Templo que
simboliza o Universo é sustentado por 3
colunas:

. A Necessidade, isto €, a Vontade de
Deus, que é omnipotente;

. A Liberdade, quer dizer, o livre arbi-
trio das Suas criaturas;

. A Harmonia, que resulta do equili-
brio entre a Necessidade e a Liber-
dade.

A razao humana ndo consegue perceber
este equilibrio, pois as primeiras duas
colunas parecem antagdnicas. Assim, po-
deriamos ter uma de duas atitudes:



deixar de tomar opgdes, por estar tudo
ja pré definido, ou tentar contrariar a
vontade divina. Contudo, nenhuma po-
dera ser concretizada (o que nos mostra
desde logo a nossa limitagdo). A primei-
ra nao se pode por em pratica, até por
necessidades basicas de sobrevivéncia,
a segunda porque simplesmente nao fa-
zemos a minima ideia qual seja a Vonta-
de de Deus.

A Unica solugao possivel é tomar deci-
sdes conforme a consciéncia de cada
um, escolher entre o Bem e o Mal, ser
um agente da Luz ou das Trevas. Aqui, 0
motto comeca a fazer sentido, pois um
dos elementos que condicionam a cons-
ciéncia humana é a Sabedoria. O texto
do Livro dos Reis esta cheio de significa-
dos e de ensinamentos. Primeiro, Salo-
mao, ao pedir sabedoria em vez de ou-
tros dons mais futeis, mostra, claramen-
te, que ja a detém. Também significa
gue a sabedoria pode existir em maior
ou menor quantidade; ele queria de fac-
to mais, para ser um digno lider do povo
eleito, discernir entre o bem e o mal e
praticar a justica. Recebeu um “coracgao
sabio e inteligente”, o que mostra que a
consciéncia humana se baseia no cére-
bro e no coracgao, no intelecto e nos sen-
tidos.

Relativamente a visdao dualista sobre o
bem e o mal, o nosso Ritual de A ... afir-
ma que “a razao humana divide e confi-
na artificialmente o que é Um e ndo tem
limites; assim, a unidade é repartida en-
tre dois extremos aos quais sé as pala-
vras prestam uma aparéncia de realida-
de”. Quer dizer que o bem e o mal fa-
zem parte de uma entidade Unica e indi-
visivel.

A visdo dualista e estatica representa o
mundo por um circulo dividido em du-
as partes, metade iluminada, a outra
na sombra, um mundo branco e preto,
positivo e negativo. Esta visao exotéri-
ca concede ao principio positivo o va-
lor exclusivo de bem e ao principio ne-
gativo de mau; Deus e diabo.

Este entendimento da dualidade cria
atitudes apaixonadas, intransigentes,
dogmaticas, que desaguam na intole-

rancia, no 6dio, racismo e na guerra.

O entendimento esotérico do binario
implica a constatacao de que o que é
negro e negativo pode ser visto como
branco e positivo, conforme o nivel da
compreensao. Na figura simbdlica de
Yin/Yang, o ponto negro na parte bran-
ca e o ponto branco na metade preta




indicam que cada elemento do binario
contém o seu contrario: a vida na mor-
te, a morte na vida; a vitoria na derrota,
a derrota na vitodria; a forca na-fraqueza,
a fraqueza na forga, etc.

Falando do Anjo Tentador, ou do Mal, a
Cabala afirma a variabilidade da nocao
de bem e de mal. Satanas foi criado por
Deus e o Genesis (I — 31) diz: Deus viu
tudo que tinha feito e tudo estava muito
bom; desta maneira, Satanas é bom. Em
hebreu, a palavra Satan significa obsta-
culo; ele nao foi criado para vencer, mas
para confrontar o homem com dificulda-
des a serem vencidas; assim, a vocagao
de Satanas é de ser derrotado pelo ho-
mem, utilizando as qualidades que rece-
beu de Deus e a prépria vontade de pro-
curar e de fazer o bem.

A nossa Ir.. Irene Mainguy, cuja obra
muito aprecio, afirma no seu livro O
Simbolismo Mag¢dnico: “perante uma vi-
sao relativa do bem e do mal, o magcom,
guiado pelo amor fraternal, tenta trans-
cender a dualidade aparente das coisas,
para se aproximar da Unidade,
principio e fim de todas as coi-
sas e em todas as coisas”. Esta
afirmacao revela um dos ideais
fundamentais macodnicos, que
serve ao mesmo tempo como
ferramenta para alcangar uma
visdo esotérica sobre a Unida-
de que engloba a dualidade
bem / mal em todos os seus
aspetos; reparem que, nhova-
mente perante as limitagdes do
pensamento, do intelecto, a autora re-

corre ao coragao, invocando o “amor

”.

fraterna

Transferindo estes principios para as re-

lagdes sociais, encontramos o Equili-
brio entre a Autoridade e a Ac¢ao Indi-
vidual, levantando-se a questao: qual é
a fronteira entre a liberdade individual
e as limitagdes impostas pela socieda-
de, quer se trate de leis, quer de sim-
ples habitos e costumes adquiridos du-
rante séculos de vivéncia em comum?
No nosso percurso magonico, aprende-
mos desde o inicio um principio refor-
gédo varias vezes noR.~E A - A. . a
nossa liberdade acaba no momento
em que ofusca a liberdade de outro ser
humano ou grupo. A dificuldade surge
na avaliacdo desta fronteira e a resolu-
¢do depende da nossa experiéncia e
ensinamento adquiridos tanto na vida
profana como na vivéncia macgodnica.
Novamente lembro os ensinamentos
basicos, expressos desta vez no cate-
cismo do A..: exalta-se a virtude e
combate-se o vicio; vencer as paixoes,
submeter a minha vontade e realizar
novos progressos na magonaria. Trata-

se de um processo de aprofundamen-

to do entendimento da vida e de apu-
ramento da consciéncia cada vez mais
capaz de um auto escrutinio com o in-
tuito de criar as proéprias regras e limi-
9



tacoes.

E chegamos ao Equilibrio entre o Divino
e o Humano, entre o Espiritual e o Ma-
terial que se encontram em cada um de
nds, sendo aqui o nosso corpo a Unida-
de que engloba os dois lados que po-
dem ser vistos também como o bem e o
mal, a luz e a escuridao, o positivo e 0
negativo, a esséncia do Yin e a substan-
cia do Yang.

As personagens encontradas na Cripta
da nossa Iniciagao — Confucio, Zoroastro,
Buda, Mo_isés, Hermes Trismegisto, Pla-
tao, Jesus e Maomé — foram fundadores
de religides, filésofos ou organizadores
de civilizagOes, cujos ensinamentos pa-
recem coordenados, falando a mesma
lingua, porque a substancia manifestada
vem ao encontro das necessidades uni-
versais e das aspiracdes da natureza hu-
mana. O Amanhd, que encabeca a nona
coluna, representa o que cada crente
aguarda - a nova mensagem divina con-
cretizada na vinda do seu emissario, que
nos ajude a edificar o ultimo Templo
Universal. Para contribuir neste sentido,
o Ritual ensina-nos que devemos procu-
rar a verdade, praticar a justica e amar o
proximo como a nés mesmos. Desta ma-
neira, poderemos aproximar-nos da cen-
telha divina que se encontra
em nds e pode ser encon-
trada na nossa parte ima-
terial — no espirito, na alma

e na consciéncia.

A Cabala ensina que Deus
se serviu de quatro ele-
mentos para conceber o
Homem - a bondade, a ver-
dade, a justica e a paz, sen-
do cada elemento repre-

sentado por um anjo. Estes quatro ele-
mentos definem a nossa alma, o nosso
espirito. Sendo os anjos a emanacao
da vontade divina, eles s6 podem obe-
decer a Deus; por outro lado, o ser hu-
mano tem a possibilidade de se insur-
gir e tomar decisdes préprias. Assim, o
Homem constréi o mundo em colabo-
ragdo com Deus e ndo como simples
executante. E uma visdo prometeica,
presente em varios textos antigos. E
alguns momentos do Antigo Testamen-
to (por exemplo, Jonas) mostram que,
se a desobediéncia for alimentada pe-
lo amor pelos outros, pela humanida-
de, entdo Deus encontra uma forma
de grandeza na atitude e perdoa o in-
surgente, porque o que Ele esta a es-
pera de nds é o amor pelo outro.

Chegando a abordagem pratica destas
ideias, tentarei responder a pergunta
formulada no titulo, sem aprofundar
pormenores, para o texto nao parecer
a confissao de uma vida até ao presen-
te, ja que a macgonaria nao se quer
uma religidao e também nao oferece o
perddo que porventura seja inerente a
tal empreendimento.

Bastante tempo antes de minha inicia-
¢do, embora ainda jovem, cristalizou-
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se em mim a crenca de um destino pe-
rante o qual somos simples pides. Pelo
menos nos momentos cruciais da vida, o
caminho -que se abriu a minha frente
nao era na altura o mais desejado; bas-
tante mais tarde, realizei que era o ca-
minho certo, embora seja impossivel ve-
rificar as alternativas para poder compa-
rar.

Até no caso da minha inicia¢ao, a vonta-
de do G..A..D..U.. foi de ingressar na
G..L..R..P.., quando a alternativa do
G..O..L.. surgiu uma semana mais
tarde, tudo isto apds anos de espera;
também na altura ndao percebia bem
qual fosse a via certa (quer dizer a Obe-
diéncia) e mais tarde compreendi que
estava no caminho que mais se relacio-
na com a minha maneira de sentir e
pensar.

Contudo, este fatalismo ndo me trans-
formou num espectador passivo; tentei
fazer o que me parecia melhor para mim

mas com o cuidado de nao prejudicar
0s outros, pois nunca senti nenhuma
tendéncia neste sentido. Claro que
ndo fiz sempre o bem, mas quando
surgiu o mal, foi sem qualquer inten-
¢ao.

Uma vez iniciado, comecei o trabalho
de desbastar a pedra bruta, que se
traduziu numa perseverante preocu-
pacdao consciente de procurar o bem
dentro de mim e de afastar o mal
guando aparece, elementos essenciais
na edificacdo do Templo interior dese-
jado por todo o magom.

O acampamento dos PPrinc.. do R..
S.. representa em detalhe os degraus
ascendidos e os principios e elemen-
tos trabalhados no nosso percurso no
R..E..A-A:., na caminhada da
construcao do Templo, recordando, tal
como afirma o Ritual, “o que é a Ma-
¢onaria e o que ela quer”.

Assim sendo, para responder final-
mente a pergunta inicial, vou recorrer
novamente ao motto do trabalho, di-
zendo: peco ao G..A..D..U.. que
me dé sabedoria para praticar a justi-
ca e um coracdo sabio e inteligente,
de modo a conseguir esforcar-me pa-
ra alcancar o Real Segredo. Sei que ele
poderd ser atingido somente e even-
tualmente na Iniciacdo Suprema nos
Mistérios do Oriente Eterno, mas o
esforco para o alcancar é fundamental
para realcar a centelha divina dentro
de nés e progredir no nosso caminho
em direccao a luz.

Constantin Sandu, 33°
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'?E""-EXGES EM TORNO DA JUST *

A justica € um dos conceitos fortemente
estruturantes da consciéncia ética e mo-
ral de todo o magom. Encontramo-la ao
longo da nossa caminhada de progres-
s30 nos graus maconicos. A medida que
evoluimos ética e humanamente, vamos
aprendendo a conciliar a sabedoria que
provém da Gnose com as leis naturais e
a partir dai deduzir as convengdes soci-
ais fundamentadoras das leis capazes de
trazer a humanidade felicidade e har-
monia.

Ja na Loja de Perfeicdao esta licao tinha
sido dada no 72 Grau (Preboste e Juiz).
Ai 0 magom é investido da qualidade de
julgador. Mais a frente, como Principe
do Tabernaculo (249) é-lhe pedida a ca-
pacidade de pensar as proprias leis,
comportando-se mais como filésofo do
gue como executor. E em que linha de
pensamento nos leva este Grau 3127

Vivemos os tempos conturbados de
uma sociedade em fim de ciclo. O passa-

do séc. XX viu quebrarem-se todas as
nossas certezas acerca da sociedade,
da histdria e da prépria humanidade.
Com a queda do muro de Berlim, a

pos-modernidade produziu transfor-
macoes radicais que levaram a revisao
nao s6 das verdades religiosas, mas
também dos valores laicos herdados
da llustracdao e que constituem a base
dos valores preconizados pela Mago-
naria especulativa, contemporanea
dessa revolucdo social e cultural
(basta pensar que grande parte dos
fildsofos e enciclopedistas eram ma-
cons). A desregularizacdo do mercado,
a passagem do capitalismo industrial
ao financeiro, o multiculturalismo, a
revolucao sexual e o aparecimento de
novas formas de familia, o nascimento
do paradigma ecoldgico, a supercultu-
ra electronica e a vida em rede, bem
como tantas outras transformacdes
radicais surgidas ao longo do ultimo
qguartel do séc. XX, deram lugar a um
conjunto de paradoxos com que nos
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confrontamos hoje em dia. Como diz Lu-
is Moya, num artigo sobre “A Maconaria
filosofica e o séc. XXI”: “Tudo isso deu
lugar a que nos encontremos com o pa-
radoxo de que a uma maior informacao,
corresponde maior ignorancia, a uma
maior educac¢ao formal, maior descultu-
ragao, a uma maior liberdade formal,
maior dependéncia e falta de critério e

autonomia e dai deriva a enorme intole-
X I

rancia, falta de solidariedade, egoismo,
ambicao e corrupgao que caracterizam
as sociedades actuais”.

Como afirma Salvador Giner, “o homem
actual perdeu as prioridades morais”.
Tornou-se profundamente individualista
e hedonista, preocupado com a sua es-
fera pessoal, alheado do colectivo e do
futuro do planeta e da humanidade. Se-
gue qualquer moda do presente para a
abandonar no dia seguinte.

Perante este cendrio, qual a papel da
Maconaria nos alvores do novo século?
Volto a citar as palavras de Luis Moya:
“Quando a sociedade vé esta confusao,
guando a angustia do homem cresce
sem ser atendida, a Maconaria deve
oferecer uma esperanca, um sitio de re-
flexao, um exemplo, uma orientacao es-
piritual para a liberdade e a justica”.

Diz o fildsofo Carlos Pais na sua obra Eti-
ca Radical. Os abismos da Actual Civili-
zagdo: “Vivemos desde algum tempo

sob o império de uma economia em
cujo funcionamento a droga, os arma-
mentos e a prostituicao constituem a
fonte mais importante de negdcios...
A realidade que é preciso afrontar é a
perversao moral que penetra a subs-
tancia da nossa organizagdo social,
econdmica e politica...” E conclui: “E
precisa uma profunda renovacao da
nossa ética. Um repensar que nos per-
mita nao apenas condenar a imorali-
dade reinante, mas é decisivo com-
preender as suas raizes e arranca-las...
A corrup¢ao do mundo actual clama
pelo discurso ético.”

E nesta linha de pensamento que sou
levado a aprofundar a visao do ma-
com do grau 312 como Grande Juiz
Comendador. Nao se trata apenas de

compreender o conceito de justica. Ao
macom que no 242 grau lhe foi pedido
um comportamento como filésofo e
nao apenas mero executor, é-lhe pedi-
do agora que actue como agente de
transformacao, elevando pelo seu
exemplo, presenca e dinamica no teci-
do social a préopria humanidade a um
patamar superior de harmonia entre o
individual e o colectivo, base do bem-
estar e do progresso social.

Partilho com Luis Moya a convic¢ao de
gue o REAA, ao contrario de outros
ritos, defende sempre um aperfeicoa-
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mento da pessoa, mas em relacdao com
o outro. O paradigma macgonico parte
do individual para o colectivo. A Maco-
naria, e muito especialmente o REAA,
ocupa-se do homem na sua totalidade,
pois enquanto nas Lojas simbdlicas se
ocupa da sua individualidade, nos Altos
Graus atende a dimensao social, sem
esquecer que esta deve servir para o
maior desenvolvimento das possibilida-
des do individuo.

O Escocismo nasceu no coragao da llus-
tracdo. Por isso nao ha tarefa mais apro-
priada a um magom escocista que levar
a pratica os valores da llustracdao, hoje
totalmente relegados, apesar do seu va-

lor e necessidade. Ha que voltar a tornar
o homem sujeito da sua histdria e ndo o
mercado ou outros falsos deuses, mas
sem esquecer que a magonaria é um
método de formac¢ao que busca criar no
individuo uma nova compreensao de si
mesmo e dos outros e o capacita a com-
preender a realidade em todo o seu sen-
tido e a actuar em sociedade como
agente mais esclarecido. Herddmos da
llustracao, como macons, as caracteristi-
cas de cidadaos preocupados com a paz,
a seguranca, a razao, a liberdade, a tole-
rancia, a igualdade, a fraternidade, a so-
lidariedade e, sobretudo, a justica. Esta
é a nossa luz — a que buscamos desde a
nossa iniciagao como magons.

Como macgons escocistas é nossa obri-
gacao levar ao tecido social a luz rece-
bida. Como afirma ainda Luis Moya:
“A Maconaria é, por definicdo e voca-
¢do, uma das instituicdes humanas
melhor habilitada para auxiliar este
homem livre que se busca a si mesmo,
usando a razao e a sua capacidade cri-
tica”.

Nao podiamos encontrar melhor pro-
posito para um grau que nos apresen-
ta como paradigma Maat, aquela que
no antigo Egipto era apresentada co-
mo deusa da verdade, da justica e da
rectiddo. Ela era representada como
uma jovem, ostentando na cabeca
uma pena de avestruz, a mesma pena
usada na balanga ao pesar o coragao
de cada defunto. Atrevo-me a consi-
derar o magom escocista a personifi-
cacdo da pena de Maat, aquele que
avalia com equidade a sociedade on-
de se encontra. Ndo é por acaso que
neste grau somos apelidados de Equi-
tativos Irmaos.

Mas Maat é também a ordem univer-
sal, a lei pela qual o mundo subsiste
em harmonia, a forca pela qual a cria-
cao de R4, seu pai, ndo torna a cair no
caos primordial.

Permitam-me citar Hans Kiing, na sua
obra “Aquilo em que creio”: “O que
para mim era, e continua a ser, claro
é, em primeiro lugar, que vivemos
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num mundo com grande numero de re-
ligides e culturas.

Num mundo assim, ndo se pode invocar
uma religiao por oposicao a todas as ou-
tras. E também ja ndo vivemos na ldade
Média nem na época da Reforma. Tendo
em vista os milhdes de pessoas nao reli-
giosas que existem no mundo moderno,
também ndao podemos, como crentes,
apelar pura e simplesmente a religidao
para uma ética comum. Dai que, como
principal problema, surja o seguinte:
pressupondo a pluralidade de religides e
ideologias, que pode funcionar hoje co-
mo norma fundamental, como critério
basico para todos os seres humanos?”. o
autor conclui: “O humanitarismo é, por
conseguinte, o primeiro principio basico
de uma ética comum da humanidade,
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uma ética mundial, tal como determi-
nou e proclamou a Declaracdao para
Uma Etica Mundial do Parlamento das
Religides do Mundo, em Chicago, no
ano de 1993: “Todo o ser humano —
independentemente de ser homem
ou mulher, branco ou de cor, novo ou
velho, rico ou pobre — deve receber
um tratamento humano, ndo inumano
e, muito menos, bestial” ... Assim en-
tendido, o humanitarismo ou, se se
quiser, a “humanidade”, tal como a
“arte” ou a “musica”, nao exige qual-
quer definicao exacta para ser exerci-
do. Falar de “humanidade” nao com-
porta qualquer “imagem do homem”
determinada. As “imagens do ho-
mem” sdao sempre concebidas de uma
perspectiva especifica: crista, judaica,
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muculmana, socialista ou liberal, biolo-
gica ou econdmica... As imagens do ho-
mem costumam entrar em conflito
umas com as outras. Mas, aqui,
“imagem do homem” determinada. As
“imagens do homem” sdao sem-
pre concebidas de uma pers-
pectiva especifica: crista, judai-
ca, muculmana, socialista ou
liberal, biolégica ou econdmi-
ca... As imagens do homem cos-
tumam entrar em conflito umas
com as outras. Mas, aqui,
“humanidade” denota um con-
junto basico de valores e crité-
rios éticos que pode ser espera-
do de todos os seres humanos
independentemente das suas
respectivas imagens do ho-

”

mem-.

E perante um desafio assaz exi-
gente como este, o de restaurar
a fé e a confianca da humanidade em si
mesma que me atrevo a concluir esta
reflexdo com um ultimo pensamento de
Luis Moya “Temos que ter sempre pre-
sente que se, no seu momento, a Mago-
naria colocou 0 homem como um ser no
caminho da libertacdao de dogmas e lhe
deu as ferramentas adequadas para se
compreender a si mesmo e ao mundo,
ubicando-o entre o esquadro e o com-
passo, num momento como este que
vivemos, é altura de voltar a recuperar o
gue éramos e o0 que pugnavamos, de
tentar que a pedra cubica deixe de ser
suporte de estruturas injustas e que,
frente a materialidade que afoga a vida
humanaencontrar a palavra perdida
constitua um desafio, um repto existen-
cial cheio de optimismo e esperanga”.
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A Tolerancia

A expressao do valor ético do consenso, nas
relacdes entre os individuos, é o relevante
fundamento das sociedades livres, uma vez
que a ética e a compreensao estao alicer-
¢adas na tolerancia. A ordem social nasce
sob o efeito da vontade dos homens convive-
rem solidariamente, e isto denota a aceita-
¢ao das ideias e da diversidade nas rela-
¢Oes sociais, por meio de uma cooperagao
reciproca e de um digno conviver, na dimen-
sao ético politica.

A importancia de tolerar esta na prépria na-
tureza do ser humano, de onde emanam os
argumentos a favor da boa convivéncia.
N3ao se trata de aceitar o outro pelo respei-
to aquilo que se tem de diferente, como a
cultura ou as peculiaridades individuais, mas
pela identificagao reciproca como seres hu-
manos numa mesma sociedade. E na nature-
za Unica do individuo, como ser humano,
que se justifica a tolerancia.

Historicamente foram varios os significados
atribuidos a palavra tolerancia, muito rela-
cionada com a caridade, com a igualdade e
a afirmacdo da liberdade de crencas e de
costumes do outro. Porventura, o conceito
que se afirma como o mais preponderante
esta relacionado com a nossa predisposi¢cao
adquirida para acolher o diferente.

No entanto, as diferencas ndao devem ser
apenas toleradas, porque caso contrario
elas resumem- se a um sistema de guetos.
As dessemelhancas devem suscitar uma
interpenetracdao entre os diferentes, ou
seja, a tolerancia deve ser um acto cons-
tante de prevencdao e educagdo. Neste
pressuposto, o ser humano deve almejar
que ecloda uma sociedade constituida por
individuos livres, cidadaos sujeitos de direi-
tos e submetidos a leis comuns.

A questao da tolerancia foi tratada inici-
almente mais numa perspectiva religio-
sa e visava criar, entre os individuos, con-
dicdes para a convivéncia de crengas e
opinides distintas. Posteriormente, res-
pondendo as reivindicacdes politicas, a
tolerancia teve o conceito ampliado, pas-
sando também a abranger a convivéncia
dos sujeitos nas suas multiplas formas de
interacgao na sociedade.

A intolerancia e a perseguicao religio-
sas presentes, sobretudo no contexto
da Idade Média, fizeram surgir inimeras
opinides que possibilitaram definir a tra-
jectoria histérica do conceito de toleran-
cia, alicercando a ideia na liberdade e no
uso da razdo. Assim sendo, alguns filéso-
fos do periodo iluminista elaboraram
uma alentada formulagao intelectual so-
bre o assunto.

O filésofo inglés John Locke (1632-
1704) destacou-se no desenvolvimento
de uma trajectodria historica do conceito
de tolerancia, insurgindo-se contra os
excessos do absolutismo. Precursor de
uma democracia liberal, o filédsofo inglés
publicou, em 1689, uma Carta acerca da
tolerdncia, contribuindo, efectivamente,
para o debate do século XVII sobre a
liberdade e a tolerancia religiosas. Ao
trazer o tema da tolerancia para o campo
teoldgico, o fildsofo ressalta a caridade e
o perdao como esséncias da verdadeira fé
crista e denuncia a contradicdo da Igreja
que justificava a pratica da violéncia con-
tra os hereges.

A intolerancia, perante os que possu-
em opinido diferente, foi responsavel
pela maioria dos conflitos e guerras no
mundo cristdao. A incapacidade da Igreja
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Catolica de colocar em pratica os principios
de caridade e perd3ao, em contraposicao
a intolerancia, resultou na opressao e na
perseguicao aos individuos de outras reli-
gioes e revelou a realidade do cristianis-
mo, na Ildade Média, tdo diferente do en-
tendimento do filésofo, que inferia a to-
lerancia como a principal caracteristica de
uma verdadeira lgreja.

De acordo com John Locke, o individuo
deve dispor, permanentemente, de boa
deferéncia para com todos, independen-
temente da convicgdao que cada um pro-
fesse. A solugcdo encontrada pelo autor
para colocar um fim as perseguicdes, mo-
tivadas por diferencas doutrinarias entre
cristdos, exigia a criacdo de uma fronteira
entre a sociedade civil e a sociedade reli-
giosa, de modo que esta separagao pu-
desse facilitar a pratica da tolerancia.

Perante esta situacdo, seria necessdria a
instauracao de uma separac¢ao radical en-
tre a politica e a religido. O Estado devia
garantir a liberdade, os bens e a integrida-
de fisica dos cidadaos, sem se envolver
com as questdes de fé. Pelo contrario, a
lgreja devia exclusivamente promover o
culto. Neste pressuposto, a tolerancia de-
via também fazer parte da esséncia da
lgreja. Estado e Igreja deviam ser entida-
des distintas, a primeira devia empenhar-
se na resolugao das questdes terrestres e a
segunda ocupar-se apenas com as ques-
tOes celestiais.

John Locke defende que ninguém deve
ser obrigado a participar numa religido,
pois tal decisdao deve ser livre e volunta-
ria e se, porventura, algum individuo
pretender desvincular-se dessa experién-
cia deve ter o direito e a liberdade de
abandona-la, da mesma forma como es-
pontaneamente nela ingressou. Essa
prerrogativa também deve pertencer as
lgrejas, ou seja, nenhum santuario deve

ser compelido, pelo dever de tolerancia, a
perpetuar no seu meio um fiel que, mesmo
depois de advertido por membros de uma
religido, continue a desconsiderar os seus
ritos.

De entre outros pensadores europeus,
Voltaire e Stuart Mill deram continuida-
de ao trabalho iniciado por John Locke.
O filésofo iluminista francés Francois
Marie Arouet (1694-1778), conhecido pe-
lo pseuddnimo de Voltaire, foi um critico
dos abusos da nobreza e da intolerancia
do clero. O simbolo da sua luta, em prol da
tolerancia, é o Tratado sobre a tolerdncia,
publicado em 1763.

Para Voltaire, a religiosidade da sua épo-
ca promovia a violéncia que incentivava
o 6dio e a perseguicdo, ao invés de esti-
mular a caridade e o amor. O filésofo fran-
cés alicercava a sua confianca no poder da
razdo que poderia servir como um antido-
to contra as disputas religiosas que gera-
vam violéncia e destruicdo. Em face da
constatacdao de que é ilusério que todos
os seres humanos pensem da mesma for-
ma, Voltaire considerava que ndo existe
qualquer vantagem em perseguir ou odiar
guem nao compartilha da mesma opini-
do ou convicgao religiosa, e que, quan-
do isso acontece, estamos diante da in-
tolerancia, pois seria o cumulo da loucu-
ra pretender persuadir todos as pessoas a
reflectir de forma idéntica

A posicao de Voltaire sobre a tolerancia
fundamenta-se na impossibilidade de se
determinar objectivamente o valor de
uma religido em relacdao as demais e se
ha apenas uma religido verdadeira. O
autor reconhece a necessidade de se
distinguir, de forma integral, filosofia e
teologia e ndo se inquieta apenas na defe-
sa da tolerancia no seu aspecto religioso,
mas também a situa numa perspectiva de
liberdade de pensamento e de expressao.
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O filésofo inglés John Stuart Mill (1806-
1873), na sua obra Sobre a Liberdade,
além de preconizar que o Estado ndo
deve interferir na vida dos individuos em
sociedade, defende o principio da liber-
dade de pensamento e de discussao. Para
o autor, toda a interferéncia, proveniente
de outros individuos ou por parte do Esta-
do, nos assuntos que s6 dizem respeito ao
proprio, ainda que seja proficua para a
pessoa, € ilegitima.

Stuart Mill defende inumeras formas de
liberdade, nomeadamente, a liberdade
de consciéncia, de pensamento e de opi-
nido. Para o autor, uma sociedade em que
tais liberdades ndao existam de modo ab-
soluto e nao sejam respeitadas jamais po-
de ser considerada livre e tolerante. O li-
mite da tolerdancia, em Stuart Mill, encon-
tra-se no momento em que uma conduta
inviabilize o bem-estar de um cidadao ou
de um determinado grupo social vulne-
ravel. O autor alerta ainda para deter-
minados limites da liberdade de expressao
e de opiniao, pois todo debate deve ocor-
rer com moderacdao, bom senso e nao ul-
trapassar os limites de uma discussao in-
tegra.

Para o filésofo inglés, o comportamento
adoptado pelo individuo, em sociedade,
ndao deve prejudicar os interesses dos ou-
tros e deve responsabilizar-se pelas suas
atitudes, as quais devem estar submetidas
a um principio equitativo. Assim, cada pes-
soa deve agir na prossecucao do bem co-
mum, resguardar os seus interesses e evi-
tar o dano ou a perniciosidade a outrem.

No ambito do pensamento contempora-
neo, surgiram outros autores que defen-
dem a tolerancia como um elemento es-
sencial a democracia e aos direitos hu-
manos, a exemplo de Norberto Bobbio,
filésofo italiano (1909 - 2004).

Norberto Bobbio considera que a tole-
rancia deve ocorrer por meio da persua-
sao, ao invés da forca ou coercdo. Com
efeito, ndo se trata de suportar passiva-
mente o erro do outro, mas sim de adop-
tar uma postura activa de convicgao
com base na razoabilidade do individuo
que pensa diferente. Trata-se, pois, do in-
dividuo seguir os seus préprios interesses
levando em consideragao o interesse dos
demais.

O filésofo italiano confere a tolerancia
uma razao moral baseada no respeito pela
pessoa alheia. Isso significa que a toleran-
cia é um principio relativo, ou seja, um
meio termo entre crengas e opinides que
se destina a criar as condicdes necessarias
para a convivéncia com a diversidade. A
tolerancia impde-se como um dos elemen-
tos essenciais duma democracia, um dos
fundamentos dos direitos humanos e com-
ponente fundamental do liberalismo poli-
tico. Esta compreensao revela-se de vital
importancia na constituicdo da estrutura
basica da sociedade e, sobretudo, na pra-
tica da justica.

O filésofo tunisino Yves Charles Zarka, nas-
cido em 1950, professor emérito da Sor-
bonne, na sua obra Dificil Tolerdncia
(2013), advoga que a tolerdncia ndao é
apenas o acto de admitir a diferenca ou o
propdsito do reconhecimento do direito e
da singularidade do outro, é também uma
exigéncia destinada ao outro para que ele
assuma similares disposicdes de agir em
relacdo a ndés. Para o autor tunisino, a
tolerancia apresenta uma dupla exigén-
cia, isto é, ela destinada-e a nds e ao
outro, a fim de estabelecer e manter a
reciprocidade que permita a coexistén-
cia.

E importante exaltar a pratica da toleran-
cia, pois esta condescendéncia pode tor-
nar possivel a convivéncia dos individuos,
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mesmo quando as desigualdades e as in-
justicas persistem. Porém, esta complacén-
cia coloca-nos perante o seu oposto, a into-

lerancia.

E importante exaltar a pratica da toleran-
cia, pois esta condescendéncia pode tor-
nar possivel a convivéncia dos individuos,
mesmo quando as desigualdades e as in-
justicas persistem. Porém, esta compla-
céncia coloca-nos perante o seu oposto, a
intolerancia.

O impacto da intolerancia ndao deve ser
menosprezado. Actualmente tém-se ve-
rificado, com frequéncia, praticas de ra-
cismo, de discriminagdo e de opressao e
a prorrogativa de debater a questao
desta intransigéncia deve ser conside-
rada relevante. Com o propédsito de
minorar o choque entre culturas que
formam as sociedades contemporaneas,
a discussdao deve ser abrangente de for-
ma a incluir as questdes religiosas e ou-
tros desafios da actualidade. Os lideres
das comunidades democraticas devem
adoptar a melhor forma de acolher as
populacdes que sao culturalmente hete-
rogéneas, as que sao oriundas de con-
textos sociais multiplos ou provenientes
de migragdes de varias partes do mun-
do em conflito ou de locais marcados
pela miséria e privadas dos mais ele-
mentares meios de subsisténcia.

Para Paul Ricoeur (1913-2005), fildsofo
francés, a intolerancia nasce de uma
predisposicdo comum a todos os seres
humanos para impor suas préprias cren-
cas e convicgOes. A gravidade da intole-
rancia, para com o diferente, reflecte
nao apenas a recusa de um individuo
aceitar opinides e crencas diferentes das
suas, como ocorre nos conflitos religio-
sos, mas também indica uma atitude
desencadeada por julgamentos baseados

em divergéncias sobre aspectos fisicos, cul-
turais ou sociais dos individuos.

A intolerancia, representada pela recusa
em conviver com o diferente, tem cresci-
do em varios contextos. Entretanto,
quando se debate o problema da intole-
rancia, é necessario salientar que nao se
deve tolerar o intolerdvel. De acordo com
Karl Raimund Popper (1902- 1994), filéso-
fo austriaco, quando nos deparamos com o
“paradoxo da tolerancia” é essencial ter a
noc¢ao do limite que devemos tolerar. A
tolerancia ilimitada pode ocasionar riscos
desmesurados, no momento em que per-
mite atitudes intolerantes e desta forma
terminar com a tolerancia. A livre circula-
¢ao de ideias intolerantes, de nega¢ao ou
exclusdo de opositores, sejam elas politi-
cas ou ideoldgicas, pode desencadear ac-
tos de violéncia e destruicdo. Numa soci-
edade em que alguém é capaz de matar
em nome de uma crenga ou ter uma visao
do mundo disseminadora de 6dio, pode
inspirar os tolerantes e erradicar a prépria
tolerancia.

Neste contexto, a tolerancia constitui-se
como um pressuposto essencial a cons-
trucdao de uma sociedade mais justa, ba-
seada na coexisténcia pacifica entre os
seus membros, através do respeito e da
anuéncia da diversidade. Em sentido opos-
to, a intolerancia é a auséncia do reconhe-
cimento, a recusa em colocar o outro no
mesmo patamar de importancia em que
nés nos encontramos. A tolerancia, en-
guanto reconhecimento, implica perceber
o outro, atribui-lhe valor e aceita-lo nas
suas escolhas e opinides, bem como em
reconhecé-lo como detentor de direitos.

Todas as culturas tém as suas diferencas,
mas a Humanidade é uma comunidade
Unica que partilha valores, um passado e
um futuro. Todos os seres humanos sao
diferentes, mas esta dessemelhanga forta-
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lece a criatividade e a inovagdo. Indubita-
velmente cada individuo tem a sua pers-
pectiva, mas o relevante é um percurso
em conjunto na procura do respeito pelos
direitos e pela dignidade.

A tolerancia é uma luta pela paz. Esta
indulgéncia requer paradigmas que ine-
quivocamente respeitem a diversidade e
o pluralismo, com base nos Direitos Hu-
manos. Cada ser humano, durante o seu
percurso, deve privilegiar a compreensao
e amenizar a divergéncia porque a tole-
rancia é um acto de humanidade que deve-
mos nutrir para celebrar a diversidade que
nos torna fortes e os valores que nos
unem.

Antonio Nunes, 32.°
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Nustic

Os estudos maconicos, a partir dos Graus
Simbdlicos, dedicam especial aten¢do ao
tema: “JUSTICA™ .

Este simbolismo ¢ baseado numa tradi¢ao
que diz ter Salomao instituido, apds a cons-
trucdo do Templo, um tribunal composto
por sete Prebostes e Juizes, a quem incum-
bia ouvir e julgar as reclamagdes que o po-
VO apresentava.

Com fulcro nesta lenda, o Grau 7 — Preboste
ou Juiz, dedica especial atencdo ao tema
Direito e Justica, onde a virtude a ser de-
senvolvida € o espirito de justica, para
bem poder interpreta-la e aplica-la, sem o
qual ninguém poderd ostentar qualquer
aperfeicoamento espiritual.

Portanto, para a administragdo da verdadei-
ra justica, exige-se uma sabedoria muito
mais subtil do que aquela obtida do mero
conhecimento das leis.

De entre os ensinamentos infere-se que:

- As leis e regulamentos devem estar alicer-
cados em valores éticos e morais;

- Que em todo o julgamento deve ser asse-
gurada a ampla defesa;

- Que devem ser apreciados direitos e deve-
res;

- Que as decisdes devem ser imparciais,
sem serem tendenciosas, seja por amizade,
seja por temor, seja por recompensa;

- Que a justica deve ser igual a todos, ¢ o
que € mais importante,

- Que a justica magonica atende também ao
apelo, a consideracao e ao perdao.

Nas mais diversas abordagens, sempre que
ritualistica ou doutrinariamente se refere a
“Justica”, esta tem sentido de julgamento,
de avaliagcdo de conduta ¢ de tomada de de-
cisdo por parte do Magom.

Quando se trata de julgar um irmado em face

de um ilicito magonico, sem repercussdao na
justica profana, os critérios devem ser dife-
rentes, sem considerar a maxima do Direito:
“DURA LEX, SEDE LEX” , ou seja “ A
LEI E DURA, MAS E LEI”, pois se houver
arrependimento e o firme proposito de cor-
rigir a sua conduta, o irmao deve ser auxili-
ado e nao considerado um ser irrecuperavel,
que nao merece outra oportunidade. O jul-
gamento maconico, diferentemente do que
em via de regra acontece na justi¢a profana,
¢ feito entre irmaos, entre pessoas que t€m o
compromisso de auxilio mutuo.

Na Maconaria, o exercicio do poder de jul-
gar e de aplicar penalidades deve ser exerci-
do com muita serenidade, ponderagdo, equi-
librio, bom senso, tolerancia ¢ exacerbada
responsabilidade, para nao transformar a
oportunidade de recuperar um homem, num
instrumento de revolta e desencanto com a
Ordem. Todos temos o compromisso assu-
mido, ao entrarmos para a Maconaria, de
socorrer os irmaos nas suas afligdes e ne-
cessidades, encaminha-los na senda das vir-
tudes, desvia-los da pratica do mal e esti-
mula-los a fazerem o bem, dando exemplo
de tolerancia, de justica e de respeito pela
liberdade de cada um.

O julgador, para praticar a justica, deve,
além de apreciar as provas cabais e irrefuta-
veis da autoria do ilicito ou da infracgao,
saber analisar as circunstancias em que o
acto infraccional aconteceu, se nao ha ne-
nhuma excludente de ilicitude, se o facto
aconteceu por negligéncia, imprudéncia ou
desconhecimento, e ainda que fique bem
caracterizada a autoria e o dolo, saber avali-
ar o estado psicoldgico e emocional do au-
tor, a sua vida passada e o seu histdrico na
vida magonica.

De todas as calamidades que afligem a Hu-
manidade ao longo dos tempos como guer-
ras, miséria, fome, epidemias, ignorancia,
terrorismo, destrui¢do e muitas outras per-
versidades cometidas pelo proprio homem,
a que mais corrdi a alma ¢€ a injustiga.

A injustica é, pois, uma atitude exclusiva-
mente humana. O ser humano, gragas ao
uso inadequado do sentimento de livre-
arbitrio, sempre perambulou entre a besta
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€ 0 anjo na busca incessante do seu destino
e nesta dicotomia cria coisas Incriveis € co-
mete crimes inacreditaveis.

Julgar sempre foi e sempre sera subjecti-
vo.

E como julgar a propria subjectividade da
verdade? Principalmente porque o julga-
mento acaba sendo uma “via de mdo du-
pla”, dependendo das visoes de verdade de
cada um, julgador e julgado.

De todos os males cometidos pela humani-
dade contra si mesma, o pior sempre foi uti-

Justica ¢ um ideal — e, sendo-o, ¢
necessariamente uma utopia

lizar uma pretensa justica ou o exagero de-
la, para fazer prevalecer pensamentos e ac-
¢coes que eram verdades de poucos e, desta
forma, muitas vezes, produzir atrasos e so-
frimentos.

A intencao deste texto foi trazer a medita-
¢ao, as trevas dos riscos de utilizarmos a
justica ou o exagero dela para cometermos
injustigas.

ear os homens e as instituicoes — e, assim
sendo, nao pode deixar de ser uma realida-
de.

Como ¢ entdo possivel que a Justica seja, ao
mesmo tempo, realidade e utopia? Pela
mesma razao que a Felicidade ¢ utopia, mas
ser feliz € uma possibilidade bem real.

Os magons devem sentir-se bem com esta
dualidade. Afinal de contas, perseguem, dia
a dia, um objectivo por definicdo impossi-
vel, a Perfeicdo. O que nao os impede de
procurarem, dia a dia, aproximar-se um
pouco mais dessa impossibilidade. Portanto,
0s magons sabem, ou devem saber, muito
bem como distinguir ¢ compatibilizar a
Utopia e a Realidade...

A Justica ideal ¢, por definicdo, perfeita. E,
portanto necessariamente, do dominio da
Utopia.

Mas a Justica aplicada, aquela que laborio-
samente as Sociedades procuram garantir e
os homens obter, essa € bem real, essa € a
que, em cada momento, € possivel obter, se
consegue fazer. Essa € a Justica real.

E obviamente errado deixar de prosseguir a
realizagdo da Justica, no dia a dia, mesmo
sabendo-se que essa prossecucao ou realiza-
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¢do ndo podera deixar de ser imperfeita, s
porque se tem a no¢ao de que a Justiga ideal
¢ inatingivel em pleno, ¢ necessariamente
utopica. Fazé-lo seria condenarmo-nos a
deixar medrar a injusti¢a, a violéncia, o ar-
bitrio. A Justica real ¢ sempre e inapelavel-
mente um menos em relacao a Justica ideal,
utopica. Mas esse menos ¢ 0 que temos, o
que conseguimos construir € que € indis-
pensavel que possamos desfrutar — sob pena
de sofrermos a anarquia do arbitrario.

Quanto mais desanimarmos de prosseguir a
busca da Justica, s6 porque verificamos que
nunca ¢ realmente possivel atingir a utopia

do arquétipo da Justica, menos Justica na
realidade temos e construimos e desfruta-
mos. Quanto mais perseverarmos no esfor-
co de ser mais justos, de fazer vingar a Jus-
tica que nos for possivel obter e acarinhar e
fazer medrar, mais perto estamos do ideal.
E melhor estaremos, quer como Sociedade,
quer individualmente.

Porque a Justica ¢ condicdo de Ordem. E
indispensavel ao Progresso. E imanente &
fruicao da vida em Sociedade. Em tudo esta
a Justica. Em tudo ela pode faltar. A nossa
tarefa ¢ que, onde ela falte, passe a haver;
onde haja, buscar melhora-la. Todos os di-
as. Dia a dia. Todos nos. Cada um de nos.

Julgar e fazer justica no mundo profano ndo
¢ responsabilidade exclusiva de juizes, pro-
motores, advogados, militares e policiais; €
uma tarefa que exercitamos com frequéncia,
seja como pais de familia, seja como chefes,
directores, empresarios, etc.

Nesse sentido todos devemos interiorizar €

assimilar os ensinamentos mag¢onicos, bem
como colocé-los em prética nas nossas vi-
das, pois sO assim estaremos sendo verda-
deiramente magons.

J. M. Carvalho Rodrigues, 9°
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\ A CONQUISTA DA VERDADE

O homem busca a Luz sem a entender,
Interroga-se sobre o que € € 0 que sera,
Sobre o significado deste mundo estranho,
Profundos mistérios limitam o entendimento.

Tantas questdes e demasiadas duvidas. i
Sempre mais perguntas do que respostas. e
De espirito inquietante quer tudo saber.
Sair da obscuridade e ver a claridade.
Compreender o que se passa no seu redor.
Agarra-se as trés foﬁtes do conhecimento acessiveis.
Todas elas, as Rehgloes a filosofia e as ciéncias,
/ Lhe fornecem Verdades absolut s € abundantes.
Na religifio toda a revelagio é dl 1t[1a e dogmatlca
A ciéncia elimina toda a caus ﬁnal & acelta
ap nas tudo aquilo,o que se deixa pesar ¢ medir.
A'filosofia buscas as causas primarias e lqglcasi F
Na luta heroica pela conqulsta de uma sé: Verdade
Nada ¢ tao empolgante como seguir o homem w
No 4rduo escalar dos montes e encontr- 10 face

o
As montanhas que Ihe' limitam o horlzonte { g 8
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SLOBALIZACAO

INTRODUCAO

Os grandes fins da Politica, além da
“conservagao da sociedade politica”, ou se-
ja da “seguranca”, sdo a preservagao do in-
teresse geral referido como o “progresso e
bem-estar social”.

O entendimento do liberalismo econdémico
sobre a natureza consistia num valor de
mercadoria, sobre a qual o proprietario
exercia apropriagdo com um direito absolu-
to de usar e fruir e até de destruir.

A natureza era vista como um bem de valor
material, em que o limite ao direito de pro-
priedade ocorria quando tal prejudicava
idéntico direito de vizinhos. A proibi¢cdo de
ruidos, emissao de cheiros ou vazamento de
aguas residuais, embora sob o signo do di-
reito a um ambiente saudavel, consistia na
protec¢ao de um direito de propriedade.

Esta perspectiva, que os direitos nacionais
do Séc. XIX incorporavam, ignorava os va-
lores de paisagem, ecossistema e processo
bioldgico. Também se manteve alheio das
consciéncias o conceito de desenvolvimento
sustentavel, ou seja, desenvolvimento sem
comprometer geragdes futuras e contem-
plando os cendrios realistas de esgotamento
de recursos nao renovaveis e da depredacao
dos renovaveis.

No Séc. XX surge a transnacionalidade que
estd a provocar, inevitavelmente, uma reac-
cdo social nos espacos de influéncia dos
ainda considerados actores fundamentais
dos sistemas nacional e internacional, os
Estados-Nacao, sendo evidente que a con-
flitualidade continua presente na logica do
seu relacionamento.

ANALISE

A globalizacdo, assentando a sua pratica na
doutrina neoliberal, ¢ a conflitualidade an-
dam de maos dadas, isto porque, fruto da
dinamica propria de ambos os sistemas, 0s
agentes da transformacdo das sociedades,
que continuam a ser os Estados-Nacao, dei-
xaram de ser capazes, por si sOs, de garantir
0s objectivos que sdo a propria razao de ser
da sua existéncia, a seguranga € a prosperi-
dade.

A primeira, a seguranga, assegurou a manu-
tencdo de algum equilibrio nas relagdes in-
ternacionais até a queda do Muro de Ber-
lim, em 1989.

Contudo, afigura-se-nos, que muito mais do
que o desaparecimento da razdo justificativa
do antagonismo Leste-Oeste, essa “queda”
significou a vitéria de um lado e o apareci-
mento de um unico “Pdlo de Poder”, o ora
designado por “Ocidente Alargado”, e a
aceitacao do seu “modo de viver” assente
numa logica de mercado neoliberal que
abriu, definitivamente, o caminho ao feno-
meno da “globalizacdo”, a0 mesmo tempo
que ela propria se encarregava de o potenci-
ar. Como tal ficou e continua alterado o
equilibrio das sociedades nacionais e na
“cena internacional”. Logicamente os diver-
sos actores estdo procurando um novo equi-
librio nas relagoes.

Mas importante ¢ evidenciar a face negra
seja as consequéncias mais perversas da
globalizagdo que se enunciam: a retirada de
direitos aos trabalhadores que provoca o
drama do desemprego e do trabalho preca-
rio € que aumenta a pobreza, a marginaliza-
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cdo e a exclusdo social; o surgimento de
uma nova categoria social, a dos
“trabalhadores pobres”, com movimentos
migratorios descontrolados para outros pai-
ses ou para as cidades em busca de melho-
res condi¢des de vida. o que veio agravar a
degradacao do meio ambiente e consequen-
temente da prosperidade.

A evolucao no sentido de assumir uma res-
ponsabilidade partilhada na defesa do ambi-
ente, sendo lenta, vem apresentando sinais
positivos, afirmando-se, hoje, a defesa do
ambiente como sendo os direitos humanos
da terceira geragdo, porque atravessam o
tempo ¢ o espacgo aproveitando as geracdes
presentes e futuras e pondo acento na sobri-
edade e austeridade, concretamente, na re-
ducao do consumismo.

Uma cultura de austeridade leva-nos a ques-
tionar os valores sobre o uso da natureza e
do que dela extraimos, € com os quais se
solucionam as questdes do crescimento eco-
nomico, do investimento, da fome e da de-
gradacdo do meio ambiente.

E se os direitos humanos de primeira gera-
¢do se caracterizam por uma afirmagdo, a
“liberdade”, e por uma interrogagdao “o que
¢ possivel ainda fazer”, o seu contraponto
nos direitos de terceira geracdao ¢ a afirma-
¢do da “solidariedade” e a interrogagao
“como devo fazer”.

Estamos, assim, portanto, num direito de
todos e num dever de todos, que o principio
da Declara¢do do Rio de Janeiro sobre o
Meio Ambiente e Desenvolvimento, que te-
ve lugar no Brasil sob proposta das Nagdes
Unidas, em 1992, estabeleceu ao afirmar
que as autoridades nacionais devem facultar
0 acesso a informacao relativa ao ambiente,
sobre materiais e actividades perigosas, e
assegurar a participacdo de todos os cida-
daos.

A efectivagdo dessa responsabilidade parti-
lhada exige uma concertacdo internacional
para a sua solucdo, no sentido de garantir a
sobrevivéncia do planeta e a qualidade de
vida da pessoa humana.

A concertagdo obriga a um didlogo entre o
“Ocidente Alargado” e o “Sul Global”, seja
as relacdes entre pobres e ricos, tendo como

objectivo afastar a pobreza extrema através
de uma diplomacia ambiental que preserve
0s ecossistemas e a biodiversidade e que
atenue os efeitos do livre mercado, com
mecanismos correctivos de redistribuicao,
seguranca social e desenvolvimento tecno-
l6gico nos paises do Sul.

Parece perspectivar-se no horizonte que as
questdoes do ambiente passem a ser conside-
radas patriménio comum da humanidade, a
par da Antértida, do alto mar e do espaco
cosmico. No entanto, tal ndo podera confi-
gurar-se como uma nova versao do colonia-
lismo por parte do autodenominado
“Ocidente Alargado”. Que tem os olhos fo-
cados na Amazonia, quando as florestas hu-
midas constituem um amplo cinturdo que
envolve o mundo.

Mas, afinal, o que se entende por ambiente?

A Lei de Bases do Ambiente (Lei n.°
11/78, de 7 de Abril) define-o como “o con-
junto dos sistemas fisicos, quimicos e biolo-
gicos e suas relacdes e dos factores econd-
micos, sociais e culturais com efeitos direc-
tos ou indirecto, mediatos ou imediatos, so-
bre os seres vivos e a qualidade de vida dos
homens”, definicdo que importa clarificar.

Socorrendo-nos do senso comum e de enci-
clopédias, podemos simplificar a definigao
de ambiente como o conjunto de factores
que rodeiam os seres vivos, sendo esses fac-
tores, entre outros, o clima, o solo, a cober-
tura vegetal, a orografia, os oceanos, 0s rios
¢ 0s ecossistemas a eles associados.

Intimamente ligado ao conceito de ambien-
te, surgiu, por volta do inicio dos anos 70, o
conceito “ecologia” a propdsito das intime-
ras agressoes de que a natureza estava a ser
alvo: envenenamento da atmosfera pelos
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gases industriais e dos automoveis, polui¢dao
dos rios e dos oceanos, emissdo de produtos
que destroem a camada de ozono, etc.

A pessoa humana tem-se interessado pela
ecologia, de uma forma pratica, desde os
primordios da humanidade. Na sociedade
primitiva cada individuo ou grupo social,
para sobreviver, precisava de ter um conhe-
cimento correcto do seu ambiente, ou seja,
das forcas da natureza, das plantas e dos
animais que o rodeavam. A civilizagdo co-
mecou quando a pessoa humana aprendeu a
servir-se do fogo e de outros instrumentos
para modificar o ambiente.

Nos dias de hoje, ¢ fundamental que a hu-
manidade, no seu conjunto, possua um co-
nhecimento inteligente do ambiente em que
vive, condi¢do essencial para a sua sobrevi-
véncia, uma vez que as leis da natureza se
mantiveram inalteraveis enquanto que o po-
der da pessoa humana para alterar o ambi-
ente aumentou significativamente. E por
1sso que ja ninguém duvida que o ambiente
seja um dos factores que mais afecta a vida
interna dos Estados ¢ as suas relagoes exter-
nas. Apesar disso, o consenso entre os Esta-
dos ndo tem passado de retorica, recordando
os resultados das conferéncias que se segui-
ram.

No entanto, continuam a ser os Estados os
principais sujeitos da diplomacia ambiental,
os que melhor conseguem obter resultados
efectivos na resolugao dos conflitos e alcan-
car solugdes positivas para problemas ambi-
entais comuns, principalmente dentro da
esfera regional onde se inserem, em oposi-
cdo as indefinicdes que surgem sempre que
se tratam temas de ambito global.

Traduzir a solidariedade internacional na
resolucdo de problemas concretos choca
com os conceitos do liberalismo econdémico
que ndo tem espago para os mais fracos.
Um espago de solidariedade, a designada
“nao-fronteira da solidariedade” identifica-
da na teoria da diversificagao das fronteiras,
tera que ser criado num horizonte conserva-
cionista, identificados que estdo os proble-
mas ambientais mais graves.

A subida do nivel do mar em resultado de
alteragdes climaticas provocara muito pro-

vavelmente a regressdo dos glaciares conti-
nentais. A estimada subida de 6 cm em cada
dez anos devido ao aumento da temperatura
meédia atmosférica em cerca de 0,35 graus
no mesmo periodo de tempo, ou seja 3,5
graus por século, fara desaparecer areas
costeiras pondo em perigo os deltas agrico-
las do Egipto, India e China, implicando,
também ainda, que as secas seculares pas-
sem para ciclos de dois anos.

Este fenomeno ¢ derivado do processo de
desenvolvimento, devido a emissdo de dio-
xidos de carbono e outros produtos toxicos
gerados em processos quimicos e dos cloro-
fluor — carbonetos (CFC) empregues na re-
frigeracdo, isto porque cada molécula de
cloro pode destruir cem mil de ozono e pro-
vocar buracos de ozono na atmosfera.

Lembramos, a este respeito, a pessoa do
Professor Mario Ruivo, eminente humanista
portugués e precursor da defesa dos ocea-
nos, das questdes ambientais e de cidadania
que, numa conferéncia havida na ultima dé-
cada do século passado, afirmou que se ca-
da familia da Republica Popular da China
tivesse um frigorifico o mundo desaparecia.
Empenhamos a nossa convic¢ao de que esta
renuncia da China, unica desde a industria-
lizagdo do mundo, foi marcante e por de-
mais relevante, a nivel planetdrio, na defesa
dos direitos humanos de terceira geracao.

A ruptura da biodiversidade devido ao abate
das florestas himidas, que acolhem 90% do
patrimonio genético da humanidade e que ja
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sofreu uma redugdo de 60%, e a destrui¢ao
dos bosques devido a chuvas acidas, res-
ponsaveis entre outras pela perda de quase
metade da floresta da Alemanha, esta igual-
mente ligada ao fendmeno do desenvolvi-
mento.

A erosao dos solos ¢ a contaminagao dos

Em Portugal, esses mesmos direitos sdo
proclamados na Constitui¢do da Republica
de 1976 e aprofundados na Lei de Bases do
Ambiente (Lei n.° 11/87, de 7 de Abril).

Na Constitui¢do da Republica Portuguesa
de 1976 ¢ nas revisoes de 1982, 1989 e
1997 constam directa ou indirectamente re-

recursos hidricos subterraneos e de superfi-
cie ¢ consequéncia do subdesenvolvimento
e do desenvolvimento.

Do subdesenvolvimento derivado a concen-
tracdo urbana e a explosdao demografica dos
paises pobres que necessitam de uma agri-
cultura intensiva, o que, a partida, implica o
uso ¢ abuso de biocidas, fertilizantes e in-
secticidas, e pelo facto de o principal com-
bustivel da humanidade pobre ser a madei-
ra, o que implica desflorestacao.

O estilo de vida dos paises desenvolvidos
provoca um aumento no consumo de ener-
gia (petroleo, carvao, gas natural, energias
renovaveis, hidrica, e nucleares). E se o nu-
clear ja € preocupacao devido aos residuos
que produz, ha que acrescentar o facto de o
encerramento das centrais nucleares consti-
tuir cemitérios com dnus graves para as ge-
racdes futuras, pois o plutdonio tem uma vi-
da de milhares de anos.

Nenhuma politica ambiental pode ser de-
senvolvida sem a participacdo da sociedade
civil, ou seja de todos os cidadaos, comple-
mentado a accdo do Estado que, em simul-
taneo, procura o desenvolvimento compati-
vel com essa politica (desenvolvimento sus-
tentavel).

feréncias ao ambiente no seu artigo 66.°
(Ambiente e Qualidade de Vida) e cita-se:
“l. Todos tém direito a um ambiente de
vida humano, sadio e ecologicamente equi-
librado e o dever de o defender.

2: Para assegurar o direito ao ambiente, no
quadro de um desenvolvimento sustentavel,
incumbe ao Estado, por meio de organis-
mos proprios e com o envolvimento e a par-
ticipagdo dos cidaddos (...)"

Igualmente o artigo 2.° da Lei de Bases do
Ambiente, sob a epigrafe Principio Geral,
plasma:

“I- Todos os cidadaos tém direito a um am-
biente humano e ecologicamente equilibra-
do e o dever de o defender, incumbindo ao
Estado, por meio de organismos proprios e
por apelo a iniciativas populares e comuni-
tarias, promover a melhoria da qualidade
de vida, quer individual, quer colectiva. 2-
A politica de ambiente tem por fim otimizar
e garantir a continuidade de utilizag¢do dos
recursos naturais, qualitativa e quantitati-
vamente, como pressuposto bdsico de um
desenvolvimento auto-sustentado....).

CONCLUSAO

A histéria da humanidade €, de alguma for-
ma, a histéria do dominio da natureza. A
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busca da qualidade de vida, nuns casos, ¢ da
sobrevivéncia, noutros, levou a que esse do-
minio se aproximasse da destruigao.

A tomada de consciéncia por parte dos pai-
ses desenvolvidos obriga a fazer opg¢des
quanto ao tipo de tecnologias que preser-
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vam o ambiente, o que implica renuncias. O
modo de producdo deve contemplar um de-
senvolvimento sustentado e o controlo da
poluicao, o que nao ¢ tarefa facil, face a di-
ficuldade em obter rentincias de quem tem
mais poder.

Torna-se necessario que os diversos actores
directos e indirectos da cena internacional,
nomeadamente os Estados, promovam poli-
ticas de ambiente. Mas para que um pais
tenha uma politica de ambiente & preciso
que seja um pais desenvolvido. E um pais
sO sera desenvolvido se preservar o ambien-
te. Trata-se de um ciclo vicioso em que face
a pressao do liberalismo econdmico se torna
necessaria a alteracao de habitos de consu-
mo como forma, também, de pressio no
sentido de 0 modo de produgao respeitar um
desenvolvimento sustentado, ou seja, um
processo ecologico que preserve o futuro
das novas geragdes e promova o bem-estar
das actuais.

o
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Igualmente, a atitude face aos paises em vi-
as de desenvolvimento deve privilegiar a
formagdo e a transferéncia de tecnologias,
de forma a fomentar uma cultura de “espaco
publico” que € necessario preservar € um
desenvolvimento que permita alcancar um

dos fins da politica, o bem-estar ¢ o pro-
gresso. Implica olhar para um horizonte
mais largo, a “ndo-fronteira da solidarieda-
de”.

A identificagdo das ameagas ambientais tera
que ser complementada com uma terapia
concreta no binémio desenvolvimento e

preservacdo do ambiente ultrapassando re-
toricas persuasivas e lobbies.

O sucesso ao nivel regional através da di-
plomacia ambiental na resolucdo de ques-
toes concretas comuns a paises vizinhos nao
tem correspondéncia ao nivel planetério,
pois o confronto entre os paises com maior
desenvolvimento industrial, que sdo os que
mais poluem, e os paises em vias de desen-
volvimento, exige maior concertagao.

Que urge alcangar.

Norberto Bernardes, 32°
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1. No comentario ao Grau 16 “Principe de da China de Michael Wood .

4 PR 7 % (13
Jerusalém™ ¢ pgsswel lermos “O progresso Procurarei, pois, com 4 pequenos exemplos
do Homem, mais duradouro que o latdo ¢ o bem distantes no tempo, despertar o vosso
bronze, tem sido o seu heroismo, as suas interesse.

aspiragoes ¢ as suas ideias, todas elas de na-

e, A ) 1. Penso que uma cancao hoje recuperada -
tureza espiritual. Estas tém- se desenvolvi-

ap6s a Republica e o periodo de Mao - ¢

do ao longo de milhdes de anos tomando cantada em festas populares na Regido de
forma lentamente . Henan (e datando no minimo da Dinastia
2. E uma das ligdes do grau 16 diz respeito Han, cerca de 200 AC) vos faga recordar

algo: Lembrem-se de quando o Mundo co-

a “construir templos de Deus vivo nos nos-
megou ¢ tudo era caos

sos coragdes segundo a verdade macgonica -

justica, equidade, moralidade, sabedoria, Nem céu nem terra nem seres humanos
trabalho, fidelidade e fraternidade - para as- Entdo o Deus do Céu criou o sol, a lua e as estrelas
sim alcancar a imortalidade. O Deus da Terra criou cereais e ervas

f N E com o Céu e a Terra separados o caos cessou
3. E sdao em consequéncia claramente defi-

nidos os deveres dum Principe de Jerusa-
1ém:

Depois o irmdo e a irmd apareceram
Fuxi e Nuwa os antepassados humanos

deram a luz centenas de filhos

* Julgar com equidade e justica; . y Y
& q Justiges E essa a nossa origem: os cem apelidos

 Agir como pacificador entre [rmaos:

A populagdo do Mundo
* Prestar ajuda de qualquer espécie aos Assim os povos do Mundo podem parecer diferentes
Companheiros Principes de Jerusalém,; Mas pertencemos a uma familia.
* Manter a f€ na justica e beneficéncia de 2. Avancemos um pouco para a Dinastia Tang
Deus; (600-800DC) e oicamos as palavras dum in-
» Prosseguir vigorosamente com esperanca cansavel viajante, XvanZang, eivadas de prin-
para os perseguidos e oprimidos. cipios confucionistas - cuja ideologia era es-

sencial para um cosmos ordenado- e taoistas:
“O Imperador ¢ virtuoso e os subditos leais,
os pais sdo afectuosos e os filhos sdo obedien-
tes, a humanidade da justica € muitissimo esti-
mada e os idosos e sabios sdo venerados. Ade-
mais quao profundo e misterioso ¢ o seu sa-
ber, a sua sabedoria iguala a dos espiritos. To-

4. Boa parte dos nossos ensinamentos tem
uma origem Anglo - Saxonica e mais lon-
ginquamente egipcia, grega, budista e até
zoroastrista.

5. Considerei que seria um desafio encon-
trar principios similares noutras latitudes e

longitudes. ;

maram o Céu como modelo e sabem como
E inevitavelmente essa tentagao traduziu- se calcular o movimento das sete luminarias; in-
em procurar textos historicos em “Tudo sob ventaram todo o tipo de instrumentos, fixaram
o Céu”, ou seja, na China. as estacoes do ano e descobriram as proprie-
Socorri-me para tanto de algumas obras. dades ocultas dos seis sons e da musica, acal-
Permitam- me que destaque a edicdo de mando a influéncia contraria do Yin e do
2015 de The silk roads : a new history of Yang, e desse modo trazendo paz e felicidade
the world de Peter Frankopan e a Historia a todos os seres.
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A ALMA

A palavra alma deriva do grego anemos ou
do latim anima, que significa ar ou sopro,
¢ considerada o principio vital, a sede do
pensamento. E, em primeiro lugar, o sopro
que anima um corpo vivo. Designa o princi-
pio do pensamento e da organizacao e, de
um modo geral, do ser humano.

A nocao da alma ¢ procurada para explicar
a complexidade da vida e articular as diver-
sas funcoes vitais. A autonomia da alma em
relagdo ao seu corpo nem sempre esteve li-
gada a ideia de imortalidade, i
sendo, no entanto, essa ideia
dominante ao longo dos tem-
pos.

Existem varias correntes filo-
soficas que admitem a existén-
cia da alma, das quais passo a
falar levemente sobre duas.

Platdo acreditava — de acordo
com o seu dualismo corpo e
alma — que a alma ¢ imortal e
que existe antes de nascermos
e depois de morrermos. Além
disso, Platdo acreditava que a
alma é composta de trés partes:
racional ou logica, irascivel ou
espirituosa e apetitiva ou con-
cupiscente.

Em relacdo ao corpo, Platdo
tinha uma visdo bastante nega-
tiva e acreditava que ele era
uma prisdo para a alma. Segundo ele, o cor-
po ¢€ fraco e imperfeito e esta constantemen-
te a mudar, at¢é ao momento da sua morte.
Além disso, Platdo acreditava que o corpo €
uma fonte de distraccdo e de tentagdo, que
pode desviar a alma do seu caminho para a
verdade e para a justica. Em resumo, para
Platao, o corpo ¢ visto como um obstaculo
para a alma e para a sua busca pelo conheci-
mento e pela sabedoria.

Para Platdo a parte racional da alma ¢ res-
ponsavel pelo pensamento 16gico e racional,
pela reflexdo critica e pelo conhecimento

das ideias universais, que sdao consideradas
pelo filésofo grego como a realidade verda-
deira e imutdvel. Platdo acreditava que a
parte racional da alma ¢é capaz de compre-
ender essas ideias universais € usa-las como
guia para tomar decisdes e agir de forma
correcta.

Ja a parte irascivel da alma ¢é responsavel
pelas emocgdes e pelas paixdes. Se o indivi-
duo se irrita a0 ver uma injustica a ser co-
metida e se torna agressivo, por exemplo, ¢
porque essa parte da alma assumiu o contro-
lo do corpo. Platdo argumenta que essa par-
te da alma ¢ instavel e pode ser afectada por
factores externos, como a beleza ou a dor.

e L (F % Y - .
Por ultimo, a parte apetitiva da alma ¢ res-
ponsavel pelos desejos e pelos instintos ba-
sicos de sobrevivéncia. O desejo de comer,
dormir, sexo, todas essas necessidades da
existéncia do corpo estdo ligadas a essa par-
te da alma. Platdo argumenta que essa parte
da alma ¢ completamente instavel e que de-
ve ser controlada pelas outras partes para
que o individuo possa atingir a sabedoria e
a virtude.

Para René Descartes, provavelmente o mais
conhecido defensor do dualismo de mente-
corpo, os seres humanos sdo compostos de
dois tipos diferentes de substancias que es-
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tdo de alguma forma ligadas entre si. Por
um lado, temos corpos e fazemos parte do
mundo fisico. Segundo o filésofo, o corpo €
uma maquina feita de carne e 0sso. As suas
articulagdes e tenddes agem como parafu-
sos, roldanas e cordas. O seu coragdo ¢ uma
bomba e os seus pulmdes sao foles. Sendo o
corpo uma coisa fisica, estd sujeito as leis
da fisica e estd localizado no espago e no
tempo.

Assim como os humanos, os animais tam-
bém sdo maquinas, € 0 seu comportamento
¢ puramente um produto das leis mecanicas.

Os seres humanos, no entanto, sdo os uni-
cos animais que, além de corpos, também
possuem mentes. De acordo com Descartes,
a mente (que ¢ idéntica a alma) € o seu eu
“real”. Com o corpo alterado/modificado
continuamos a ser a mesma pessoa tao com-
pleta como antes, mas com a mente altera-
da/modificada deixamos de ser essa mesma
pessoa €, no pior cenario, se perdermos a
nossa mente, deixamos de existir. Fo1 deste
teoria que saiu a famosa maxima de que se
Penso logo existo (Je pense, donc je suis,
no francés original, ou Cogito, ergo sum, na
sua forma latina).

Assim, o dualismo cartesiano opde-se ao
fisicalismo, teoria pela qual se advoga que a
mente € tao fisica como o corpo.

A alma, um conceito que transcende as
fronteiras religiosas e filosoficas, € frequen-
temente considerada como a esséncia espiri-
tual do individuo, que sobrevive a morte do
corpo fisico. Ela ¢ muitas vezes associada a
consciéncia, ao sentido de identidade ¢ a
busca por um prop6sito maior na vida.

A alma representa a parte mais elevada e
intangivel do ser humano, conectada a um
plano mais profundo de existéncia.

O dever, por sua vez, € um principio funda-
mental dentro da nossa A..O... Esta inti-
mamente relacionado com a responsabilida-
de moral e ética que consideramos ter para
connosco proprios, a nossa comunidade e a
humanidade como um todo. O dever pode
ser entendido num contexto mais amplo, no
qual a alma desempenha um papel vital. O
dever ndo ¢ apenas uma obrigacdo social

ou moral, ¢ uma expressao da busca interior
da alma por realizar o seu potencial mais
elevado.

A conexao entre a alma e o dever reside na
ideia de que a alma busca a sua expressao
mais auténtica e plena ao cumprir o seu de-
ver. Cumprir o dever ¢ uma manifestagdo
externa da jornada interior da alma em di-
reccdo a iluminacdo e ao auto-aperfei-
¢oamento. Devemos, por isso, reflectir so-
bre como as nossas acgdes externas podem
ser uma manifestacdo da evolucdo interna
da alma.

A relagdo profunda entre a alma e o dever
concorre para moldar a jornada espiritual e
moral de cada um. Assim MM ..QQ..1I..,
no nosso caminho, sempre inacabado, em
direccdo a verdadeira Luz, temos a obriga-
¢do de considerar nao apenas os nossos de-
veres externos para com a sociedade, mas
também a nossa responsabilidade interior de
cultivar e elevar as nossas almas.

Ao fazé-lo, buscamos uma integragdo mais
profunda entre a espiritualidade pessoal e a
busca pelo bem-estar da humanidade como
um todo.

Como € costume dizer-se, nada fortalece e
tranquiliza mais a Alma do que a certeza do
Dever cumprido.

Manuel Vicente, 25°
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PROLEGOMENOS ACERCA DAS
RELIGIOES DO ORIENTE

- A Religido é um sentimento ou uma sensagio de absoluta dependéncia.

Friedrich Schileiermacher (1768-1834)

- A Religido significa a relagcdo entre o Homem e o poder sobre-humano no qual ele acredita,
ou do qual se sente dependente. Essa relacdo expressa-se em emogies especiais (confianga,
medo), conceitos (crenca) e accoes (culto e ética).

Cornelis Petrus Tiele (1830-1902)

- A Religido é a conviccdo de que existem poderes transcendentes, pessoais ou impessoais, que
actuam no Mundo e se expressam interiormente por pensamentos, sentimentos, intencoes e

acgoes.

Helmuth von Glasenapp (1891-1963)

- Religiosa ou Piedosa é a pessoa para quem algo é sagrado.

Desde a aurora dos tempos, que o Ho-
mem possul uma intui¢ao do sagrado, um
sentido de ligacao ao transcendente, a
uma ou a varias Entidades, nas quais pro-
cura as suas referéncias e a protec¢do na
vida do seu dia-a-dia, o que constitui a
esséncia da sua religio — termo provenien-
te dos antigos romanos.

Assim, nao é de admirar, que o termo reli-
gio, referente a religido, aparegca nos tex-
tos de Cicero, no sentido de relegere, € nos
de Lactancio e Tertuliano com o sentido
de religare. Segundo a interpretacao de
Emilio Benveniste, relegere significaria fa-
zer uma nova escolha, o retornar a uma
sintese anterior, a fim de a recompor
(retractare); o que indicia, por outro lado,
uma disposi¢ao interior € nao um conjun-
to de crengas e de praticas, uma vez que a
religio romana ¢, na sua esséncia, subjecti-
va.

Quando a religio passou a designar a reli-

Nathan Soderblom (1866-1931),

giao cristd, o termo teve necessidade de
uma distingdo ou delimitagdao, ou seja, os
dominios entre o sagrado e o profano pre-
cisaram de ser determinados, a fim de
contribuirem para uma definigdo clara
daquilo que era, realmente, a religido, da-
do o religio-relegere pertencer ao dominio
pagao. Segundo Lactancio, nas palavras
de Cristiane Azevedo, o termo religio, ao
passar a designar a “verdadeira” religido,
que se dirige ao verdadeiro Deus, tende a
valorizar o lago que O liga ao Homem.
Dai a designagao religare.

Aurelius Agustinus (de Tagaste), bispo de
Hipona, mais conhecido por Santo Agos-
tinho, ao retomar a leitura de Lactancio,
acabou por impor um unico significado
de religido, uma vez que: “a ideia de reli-
gio significava uma ligacdo baseada na
submissdao e no amor entre o Homem e
Deus”.

Posto que foi este introito, acerca do ter-
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mo Religido, passaremos a uma sintese
de algumas das religides do Oriente e das
suas possiveis influéncias.

O Zoroastrismo ¢ considerada a religido
monoteista mais antiga, ainda praticada,
cuyjo livro sagrado, o Avesta, constitui
um agrupamento de textos escritos por
diferentes autores e em periodos de tem-
po distintos. Nao se sabe, ao certo, a da-
tacdo do seu inicio, embora se aponte o
séc. VII a.C., como o mais provavel. E
esta imprecisao ¢ também devida, em
parte, ao seu criador — Zaratustra —, a
quem os gregos designaram por Zoroas-
tro — contemplador de astros —, do qual se
desconhece, com precisao, a época em
que tera vivido. Contudo, pensa-se que a
sua existéncia teria ocorrido na Asia Cen-
tral, num territorio que, actualmente,
compreende a parte oriental do Irdo e a
por¢do ocidental do Afeganistao, por vol-
ta do séc. VII a. C., o que o faria contem-
poraneo de Ciro, o Grande, e de Dario 1.
Alids, ndo ¢é despiciendo, o facto do Zoro-
astrismo ter sido a religiao adoptada, ofi-
cialmente, pelo Império Aqueménida
(séc. VI-séc. IV a. C.).

O nome — Zoroastro — encontra-se relaci-
onado com o facto da sua doutrina apelar
ao culto de uma Consciéncia pura.

A doutrina zoroastrica, que viria a consti-
tuir a base, a partir da qual se viriam a
edificar as trés maiores religides monote-
istas, actualmente praticadas no Mundo —
o Judaismo, o Cristianismo e o Islamis-
mo, principalmente o xiita —, ja para ndo
falar, também, de alguma influéncia no
Budismo, no Gnosticismo' e na propria
Filosofia grega; nao era, precisamente,
uma religido monoteista. Embora defen-
desse a ideia de um Deus Supremo —
Ahura Mazda® —, havia outras divindades
que compunham a sua trindade — Ormuz
e Ariman, este também conhecido por
Angra Maniuh, que simbolizava o mal.

Angra Maniuh, que era considerado,

mais como um principio césmico do que
como uma divindade, ndo podia ser des-
truido, porque fazia parte da ordem dua-
lista do Universo — a eterna luta entre o
bem e o mal.

Num patamar inferior existiam as sete
divindades menores, a frente do trono de
Ahura Mazda, a quem os estudiosos das
religides fazem corresponder aos sete Ar-
canjos da tradigdo judaico-crista.

Ahura Mazda — Deus Criador, a divinda-
de Suprema, para os cristaos; Jeovah pa-
ra os judeus; e Allah para os mugulma-
nos — encarna e ¢ a fonte de tudo o que ¢
bom. Conjuntamente com os seus Anjos,
travam uma batalha contra Angra Ma-
niuh, por sua vez acompanhado por enti-
dades malignas, como a inveja, 0os maus
pensamentos, a mentira, a doenga, a mor-
te... Dai, o facto de Ariman/Angra Ma-
niuh dever ser interpretado como uma
energia negativa, cuja responsabilidade se
estenderia a acontecimentos nefastos, co-
mo as pestes, os desastres naturais, as der-
rotas militares...

Esta questao da luta entre o Bem e o Mal,
colocada por Zoroastro, passa-se no areo-
pago mental humano. Enquanto os bons
pensamentos criam e organizam o mundo
e a sociedade, os maus sdo completamen-
te desestruturantes, tal como o que se en-
contra exposto nos dezassete hinos — os
Gathas —, supostamente compostos pelo
proprio Profeta, e que se encontram in-
cluidos no Avesta ou Zendavesta.

A nog¢ao de um Ser Supremo que ¢é desafi-
ado por um inimigo poderoso; a personi-
ficacado do mal que tenta os homens a
corromperem-se (que é também sinénimo
da ganancia e das trevas...); a ideia da sal-
vacgao e ressurreicdo; a ideia dos anjos da
guarda; a concep¢ao do Juizo Final (onde
os escolhidos alcancarao o Paraiso — Pai-
ridaeza — e 0s maus enfrentardo a sua pu-
ni¢do), o que implica a crenga na Vida
apo0s a Morte — todas estas nog¢des vém
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descritas no ambito do Zoroastrismo — tal
como a da vinda de um Messias Salva-
dor, através de um nascimento virginal,
como filho da Divindade Maxima.

——

A noc¢ao da Vida apos a Morte ja se en-
contrava subjacente no papiro relativo ao
Livro dos Mortos do Egipto Antigo, que da-
ta, aproximadamente, de 1550 a. C. Esta
colecgdo de textos soltos apresentava
uma série de “feiticos magicos”, destina-
dos a auxiliar a jornada da pessoa morta

através do submundo (Duat).

A fazer-se fé nestas datacOes, verifica-se
que a doutrina zoroastrica seria, entao,
bem posterior a publicacao do Livro
dos Mortos, o qual remonta ao periodo
do Império Novo®, o tempo da XVIII
dinastia, em que surgem os nomes de
notaveis faradés e em que o Egipto
atravessa uma fase de enorme rique-

zat,

Na época de Amenophis IV, foi im-
plementada uma mudanga sem prece-
dentes na historia do Egipto. Tendo
mudado o seu nome para Akhenaton
— aquele que louva ou ¢é util a Aton —
manda construir uma cidade, que de-
signa por Akhetaten’ — o horizonte de
Aten —, para onde transfere a capital
do Império, e onde cria uma nova religi-
ao baseada num deus unico — Aton -,
substituindo o politeismo, entdo vigente,
pelo monoteismo, 0 que veio a causar
grande descontentamento, a par de de ter
também imprimido uma forma de cultura
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mais “materialista”’.

Logo que Akhenaton faleceu, passou a
reinar Smenkhkare, seu filho, tendo os
antigos deuses voltado aos seus pedestais.
O novo farad teve pouco tempo como
monarca (2 anos), tendo sido sucedido no
trono por seu irmao — Tutankhamon, pri-
mitivamente Tutankhaton — que reinou
durante 18 anos, desde os 9 aos 27 anos
de idade.

No ambito religioso, pode dizer-se que o
Egipto passou por varias fases. Inicial-
mente politeista, tendo por divindades as
forcas da natureza; com o passar dos sé-
culos o credo diversificou-se, tendo sido
considerado henoteista (hen theos — um
deus), ao acreditar numa divindade cria-
dora do Universo, a qual se fazia acom-
panhar por outras forcas independentes,
mas de poder inferior; e, por um curto pe-
riodo de tempo, também monoteista,
com a crenga em um unico Ser Supremo,
onde as outras divindades eram pratica-
mente inexistentes.

Aqui chegados, pde-se a questao — poder-
se-a afirmar, com toda a certeza, que o
Zoroastrismo tera sido completamente
surdo a influéncia destas dialécticas filo-
soficas?

O Zoroastrismo, como religido oficial do
império persa, no tempo de Ciro II, teria
influenciado o Judaismo, numa altura em
que este apresentava um caracter politeis-
ta, porventura, aquando do exilio do po-
vo hebreu na Mesopotamia. Como sinais
desta influéncia, de entre outros, pode-
mos encontrar a proibicao da adoragdo
de imagens “sagradas”’, o monoteismo
rigoroso e a purificagao do povo judaico,
tao defendida por Esdras...

Apos o helenismo alexandrino do séc. IV
a.C., o judaismo veio a adoptar os concei-
tos de imortalidade da alma e da ressur-
reicao corporal.

E da mais elementar justica dizer que, o

Zoroastrismo®, para além de ter sido a re-
ligiao oficial do Império Persa, foi a reli-
giao predominante no Médio Oriente, du-
rante varios séculos, até que, no séc. VIII
d.C., com a queda do Império Sassanida’,
foi substituido pelo Islamismo.

Na questdao do culto dos mortos, € curio-
SO, que os zoroastras (ou mazdeistas) te-
nham sido os primeiros a demonstrar
uma certa “consciéncia ambiental”. De-
fendiam eles que, sendo a Terra, o Ar, a
Agua e o Fogo, criaces divinas e, por-
tanto, sagradas e puras, nao deveriam ser
conspurcadas com cadaveres, considera-
dos matéria impura; para além de, como
dizia Zaratustra, as criagdes divinas, por
serem puras, exigiam ser tratadas com
respeito e carinho. Neste sentido, era or-
denado que o Homem se esforgasse para
preservar a Natureza. Assim, 0s mortos
eram deixados sem roupas, ao ar livre,
nas chamadas Torres do Siléncio, ou
Dakhmas, normalmente situadas no alto
de um morro, a fim de serem devorados
pelas aves de rapina.

Causa uma certa estranheza, o facto de
Zoroastro e a sua doutrina nao terem sido
referenciados por Herdédoto (séc. V a. C.),
no seu tratado acerca das religides medo-
persas, enquanto 0os mesmos sao citados
por Platdo (séc. V-séc. IV a. C.) em Alcibi-
ades.

Do atras descrito, nao sera estulticia con-
cluir-se que a doutrina zorodstrica im-
pregnou o Cristianismo, pelo interposto
Judaismo.

Observemos, de seguida, o Hinduismo,
ou Sanatana Dharma, em sanscrito
(caminho espiritual eterno), uma das
mais antigas'’, sendo a mais antiga e, es-
tatisticamente, a 3* religido do mundo
com mais fiéis.

Nao ¢ facil definir o que é o Hinduismo,
perante um sistema filosofico-religioso
tao diversificado, que engloba — desde o
ateismo, ao monoteismo, passando pelo
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politeismo e panteismo, de entre outros.
Até mesmo a sua concepgao de Deus, por
estar relacionada com as diferentes tradi-
coes e vertentes filosoficas, torna-se com-
plicada. Ainda que envolva a devogao a
um unico deus, aceita a existéncia de ou-
tros, o que a coloca num tipo de religido
henoteista.

Nao havendo um Livro Sagrado no Hin-
duismo, tudo o que se sabe sobre esta reli-
gido esta escrito nos Vedas'' —
textos sagrados que ensinam os
preceitos religiosos, inicialmente
transmitidos, de geracao em ge-
ragao, por intermédio dos mes-
tres e dos seus discipulos ou se-
guidores.

Nao se sabe, ao certo, quem cri-
ou o Hinduismo. Alguns estudio-
sos sao de opinido de que ndo se
trata de uma religiao fundada por
uma dada pessoa, mas sim de
uma cultura que emergiu com base
nas praticas verificadas em diversos po-
VOS.

O Dharma é um codigo de comportamen-
to. E ele que dita o lugar e as fungdes que
um individuo deve assumir na sociedade,
levando em consideracdo o Karma — as
acgdes e as respectivas consequéncias —
da sua vida anterior. E da combinacio do
Dharma com o Karma que resultam as
castas, um sistema de estratificacdo que
conforma a sociedade hindu.

O Hinduismo prega a existéncia de uma
Entidade Superior, um Deus maior, que
possui diversas manifestagdes, podendo,
por isso, ser adorado na forma de diferen-
tes deuses e deusas. Para o Hinduismo, o
objectivo dos seres na Terra é o de reen-
carnar diversas vezes, até se tornarem
dignos de se juntarem ao Espirito da Di-
vindade Suprema. A forma de o ser hu-
mano conseguir este desiderato, sera atra-
vés da valorizacdo da verdade, da hones-
tidade, da gentileza, da paciéncia, da

equidade, da generosidade, da compaixado
e do autocontrole, de entre outras quali-
dades, lembrando-se de que, em todos os
seres vivos, existe a presenga da Divinda-
de Maior. Assim sendo, pode dizer-se que
o Hinduismo enxerga o Universo como
uma grande familia, entendendo qualquer
tipo de religiao como um Caminho para
o encontro com a Divindade Suprema'?,

Ao nao defender um dogma absoluto, o

Hinduismo é muitas vezes concebido,
mais como um estilo de vida, do que co-
mo uma religido. Contudo, um dos seus
principais conceitos assenta no atman®,
ou seja, na defesa de que todos os seres
vivos possuem uma alma. Deste modo,
todos devem buscar a salvagdo, ou
moksha, que € encontrada no fim do ciclo
da reencarna¢do, onde o Ser se junta a
Alma Absoluta — Deus. Sao as acgdes
efectuadas por cada individuo, que irdo
determinar a sua salvac¢do, e ditar o futu-
ro da sua vida actual e a das proximas
jornadas.

Considerando todos os seres vivos como
iguais, a maioria dos hindus adopta um
estilo de vida vegetariano, semelhante ao
conceito do veganismo, onde a vaca e o
boi sao dois animais muito importantes,
justificando, assim, a abstencao de uma
alimentacdao a base da carne destes ani-
mais.

Perguntar-se-a como surgiu o conceito da
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reencarnagao? Este conceito apareceu na
sequéncia do porqué de algumas pessoas
sofrerem mais do que outras. E a resposta
¢ de que, em consequéncia da experiéncia
da vida passada, cada pessoa recebe o re-
sultado das suas acg¢des, ou seja, do seu

karma*. O sofrimento que ela enfrenta na
vida actual demonstra que € preciso
“pagar” pelos actos cometidos. O karma
funciona como um mecanismo essencial
para revelar a importancia dos comporta-
mentos individuais.




De entre os simbolos do Hinduismo, en-
contra-se a Cruz Sudstica, que significa
“a boa sorte e o ser feliz”’; e o Om, pro-
nunciado por trés letras/trés sons diferen-
tes, em Sanscrito — a, u, m “— o som pri-
mordial. Esta combinacao sonora é usada
nas vocalizacoes, meditacOes e nos man-
tras, representando, igualmente, a divin-
dade da criacao, Brahma.

Os objectivos da vida humana, segundo
os hindus, encontram-se descritos nos Pu-
rusarthas, como o dharma relativo a ética;
o artha relacionado com o trabalho e a
prosperidade, o kama relativo aos desejos
e paixOes, o moksha relacionado com o
libertar-se das paixdes e do ciclo samsara,
ou ciclo da morte e renascimento e o kar-
ma relacionado com as acg¢des ou inten-
¢des e suas consequéncias'®. No sentido
de poderem alcangar o moksha, alguns
hindus chegam a deixar o seu mundo so-
cial e material, para se dedicarem a uma
vida conventual (sannyasa).

Os Devas'’, ou deuses regentes da nature-
za, de aparéncia gloriosa, encontram-se
descritos na poesia épica hindu, bem co-
mo nos puranas, textos encomiasticos an-
tigos, relativamente as varias divindades,
principalmente as do divino Trimurti, o
Deus trinitario do Hinduismo — através
de historias divinas. Em varios destes tex-
tos encontra-se relatada a descida de
Deus a Terra, na sua forma corporea, ou
de avatar, a fim de restaurar o dharma da
sociedade e guiar os Seres humanos a
atingir o moksha.

Um dos avatares mais importantes ¢
Vixnu, responsavel pela sustentacdao do
Universo, o qual, em conjunto com Xiva/
Shiva, o deus da destruicao e regeneracao,
e Brahma, o deus da criacao do Universo,
formam o referido Trimurti, ou Trindade
Sagrada do Hinduismo. Do casamento de
Xiva com sua esposa Parvati, nasce Ga-
nesha, o deus da fortuna e das riquezas,
que ja nao faz parte da Trindade. Existem

f
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outros avatares, ou formas corpoéreas de
Vixnu, como sao os casos de Rama e
Krishna. A Rama € dedicado o poema Ra-
mdiana'®, uma das mais respeitadas narra-
tivas historicas da cultura védica, atribui-
da ao poeta Valmiki. Quanto a Krishna,
considerado o oitavo avatar de Vixnu,
constitui o aspecto da Divindade a quem
se presta mais culto em toda a India, por
ser entendido como o Ser Supremo, o
Guru, tal como consta na Mahabarata,
um dos maiores poemas épicos da India,
ao mesmo nivel de Ramadiana, e cuja auto-
ria € atribuida a Krishna Dvapayana
Vyasa, o lendario compilador dos Vedase
putativo autor dos Puranas.

— -

A sociedade hindu encontra-se organiza-
da em castas, de certa forma relacionadas
com o karma e o dharma das pessoas. As-
sim, em termos de importancia, temos,
primeiramente, a dos brdmanes, ou classe
dos sacerdotes; a que se segue a casta dos
xarias, ou dos “guerreiros”; seguida pela
dos vaicias ou comerciantes; terminando
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na casta inferior dos sudras, ou dos opera-
rios. Fora desta estrutura encontram-se os
pdrias, igualmente conhecidos por intocd-
veis. Hoje em dia, a questao das castas faz
-se sentir, sobretudo, no meio agrario, fo-
ra das grandes cidades, onde este proces-
so se encontra bastantes esbatido.

O Budismo emerge do Hinduismo, du-
rante o séc.VI no subcontinente indiano,
compartilhando com ele algumas crencas
e teorias, como ¢ o caso do karma, da re-
encarna¢ao e do caminho para a salva-

¢do, e diferindo dele no que se refere ao
sistema de castas e de ndo prestarem cul-
to a uma divindade.

Pode dizer-se que o Budismo ¢ uma reli-
giao que tem subjacente uma filosofia ori-
ental, baseada nas teses de Sidarta Gauta-
ma, 0 Buda, ou o Iluminado. Gautama
era um principe da dinastia Sakia, da In-
dia, que deixou tudo para se dedicar a vi-
da espiritual. Nascido em 563 a.C., a sua
vida pode ser resumida em nascimento,
maturidade, renuncia, busca, despertar,
libertagao, ensino e morte.

Para o universo budista ndo existe um
inicio ou um fim. O Nirvana seria o esta-
dio ideal, o qual nao pode ser ensinado,

y
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mas apenas percebido. Para o universo
budista ndo existe um inicio ou um fim.
O Nirvana seria o estadio ideal, o qual
nao pode ser ensinado, mas apenas perce-
bido. Este estadio corresponde a liberta-
¢do do sofrimento, ao desapego material,
a pureza, a busca da paz interior e da es-
séncia da vida. Poder-se-a4 dizer que cor-
responde a moksha do Hinduismo, a liber-
tacao do ciclo do nascimento e da morte,
a illuminagao espiritual. Como dizia Buda,
0 Nirvana é como um estado de calma, de
paz, e de elevacdo espiritual, o verdadeiro
acordar para a realidade. Ao alcangar-se
este estado, quebra-se o processo de sam-
sara, interrompendo 0s continuos renasci-
mentos.

O Budismo nao apresenta qualquer hie-
rarquia religiosa, devido a ser uma religi-
ao de busca individual, ainda que rechea-
da por uma série de ensinamentos que
ajudam o Ser humano a despojar-se de
todos os defeitos proprios da Humanida-
de, como a raiva, o ciime e a inveja, de
entre outros, a fim de desenvolver quali-
dades como o amor, a generosidade e a
sabedoria. Ou seja, o Ser humano tera a
oportunidade de se desligar de tudo aqui-
lo que o impede de atingir a perfei¢ao,
quebrando o ciclo de sucessivos nasci-
mentos, para ascender as moradas mais
sublimes.

Este ciclo vicioso de sofrimento, denomi-
nado Samsara é regido pelas leis do kar-
ma, pelo que, para lhe escapar, deve se-
guir-se o0 Caminho pretendido no Budis-
mo, que ¢ o “Caminho do Meio”, o que
significa a pratica do nao-extremismo,
tanto fisico quanto moral.

No Budismo existe a figura de Mara, con-
siderada uma espécie de demodnio, que se
opoe a Buda. Enquanto este representa a
Tluminagdo, Mara ¢ a pura Ilusao, que te-
ria tentado impedi-lo de alcangar a Ilumi-
nagao, e também, ao viver no interior de
cada pessoa, mantém-na adormecida nes-
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sa Ilusao.

Sdo Quatro, as Verdades que caracteri-
zam o Budismo: A 1% diz que a Vida ¢
sofrimento; a 2* diz que o sofrimento ¢
fruto do desejo; a 3* afirma que o softi-
mento acaba quando terminar o desejo; e
a 4* diz que o desejo s6 termina quando
se seguir 0s ensinamentos de Buda.

Com essas "Quatro Verdades Nobres", o
Homem dispde dos elementos basicos pa-
ra enveredar pela “Senda das Oito Tri-
lhas”, que representam a pureza da fé, da
vontade, da linguagem, da acgdao, da vi-
da, da aplicacdo, da memoria e da medi-
tacao.

Da terceira e da quarta trilhas, os budistas
extrairam cinco preceitos, sobreponiveis
aos mandamentos biblicos, pois aconse-
lhavam a ndao matar, a nao roubar, a nao
cometer actos impuros, a nao mentir € a
nao beber liquidos inebriantes.

Acreditando os budistas que o caminho
para a libertacao esta na verdadeira cons-
ciéncia, que pode ser alcangcada por prati-
cas e crengas espirituais, como a medita-
¢do, leva-os a aceitar aquilo que nao pode
ser mudado, e a encontrar energias para
agir naquilo que pode e deve ser ajustado.
E também, através desta consciéncia, que
pode ser atingida a iluminagao e a eleva-
¢do, ou seja, o Nirvana.

A doutrina budista divide-se em dois
grandes ramos: A Theravada, considerada
como a Escola budista mais antiga; e a
Mahayana, da qual faz parte o Budismo
Tibetano e o Zen, entre outras linhas.
Constituem os Trés Tesouros, ou os Trés
Reftigios, ou, ainda, a Gema Tripla, as
bases das tradi¢des e das praticas budis-
tas: O Buda (O iluminado); o Dharma (a
lei suprema, ou a doutrina pregada por
Buda); e o Sangha (o grupo formado pelos
discipulos do budismo).

E interessante verificar que, apesar da gé-
nese do Budismo ter também ocorrido na

India, teve maior expressio na China.
Por outro lado, enquanto o Hinduismo
tem por base os textos sagrados védicos,
cuja autoria € dificil de outorgar, e onde
se encontram as varias divindades que
presidem aos ritos, o Budismo encontra-
se ancorado nos ensinamentos de Buda,
elaborados aquando do seu Caminho pa-
ra a Illuminagdo. Por ultimo, embora as
duas tradigbes compartilhem os conceitos
de karma e de dharma, os seus objectivos
sao distintos. Enquanto os budistas pro-
curam o Nirvana, simbolizado pelo estado
permanente de paz, e trabalham na busca
da felicidade eterna, os hindus tentam al-
cancar o moksha, a libertacao do ciclo
nascimento-morte-reencarnacao, a fim de
se poderem juntar a Alma Absoluta, ape-
nas pelo conhecimento da doutrina religi-
osa, e guiados pelas divindades.

Encontrando-se a reencarnagdo presente
em ambas as vertentes religiosas, €, en-
tdo, necessario prestar atencdo ao com-
portamento em vida, para ndo se regres-
sar sob uma forma inferior, no préoximo
nascimento.

Quanto ao Confucionismo, trata-se de
uma corrente filoséfica'®, ou de um siste-
ma de pensamento e de ética, originario
da China, baseado nos ensinamentos de
Kung-Fu-Tzu”, o Confiicio (551 a 479 a.
C.). O Confucionismo foi1 iniciado pelos
discipulos de Conftcio, e desenvolvido,
mais tarde, por Méncio (372-289 a.C.),
tendo sido depois transmitido as geragoes
posteriores. Apesar de ter sofrido cons-
tantes transformacdes e reestruturacgdes,
desde o seu estabelecimento, na sua es-
séncia, preservou os principios de huma-
nidade e rectidao.

Transmissor dos valores culturais herda-
dos das varias dinastias chinesas, desde o
séc. XXI a. C., o Confucionismo veio a
desenvolver-se, a partir do que mais tarde
foi designado pelas “cem escolas de pen-
samento”, baseadas, precisamente, nos
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ensinamentos confucionistas. Contudo,
esta corrente filosofico-religiosa esteve
adormecida até ao séc. VII da e. C., épo-
ca em que se da, o que muitos autores de-
nominam por renascimento confucionis-
ta, em resposta ao Budismo e ao Taois-
mo.

Em vez de apresentar uma Entidade so-
brenatural, defendendo valores espiritu-
ais, esta doutrina da uma enorme impor-
tancia a familia e a harmonia social, con-
siderando as actividades comuns da vida
humana, com um certo énfase nas rela-
¢Oes humanas, como manifestacoes do
sagrado, porque constituem a expressao
da natureza moral da Humanidade anco-
rada no Céu. De acordo com os ensina-
mentos de Conftcio, os individuos sao
formados por quatro dimensdes: pelo eu,
pela comunidade, pela natureza e pelo
céu, mas também por cinco virtudes es-
senciais: amar 0 proximo, ser justo, com-
portar-se adequadamente, conscienciali-
zar-se da vontade do Céu e cultivar a sa-
bedoria e a sinceridade desinteressadas.

A preocupagao mundana do Confucionis-
mo repousa sobre a crenga de que os Se-
res humanos sao fundamentalmente
bons, carentes de conhecimento e aperfei-
coavels através do empenhamento, nado
s6 a nivel pessoal como da propria Socie-
dade. Deste modo, o pensamento confu-
cionista concentra-se no culto da virtude,
num mundo moralmente organizado. Ou
seja, ¢ a Humanidade que constitui o seu
grande objectivo.

Alguns dos conceitos e praticas éticas ba-
sicas confucionistas, tal como vém des-
crito no classico Wu Chang, incluem a be-
nevoléncia ou a humanidade, Rén, que é
a esséncia do Ser humano manifestada
através da compaixao, a forma-virtude do
Céu; a defesa da justica, Y7, e a disposi-
¢ao moral para fazer o bem; um sistema
de normas rituais, Li, que determina co-
mo ¢ que uma pessoa deve agir correcta-

mente na vida quotidiana, em harmonia
com a lei do Céu; a capacidade de ver o
que € certo e justo, ou o inverso, ZAi, nos
comportamentos exibidos pelos outros e,
por ultimo, a integridade, Xin.

Num outro classico, o Sizi, encontra-se
descrita a lealdade, Zhong; a piedade fili-
al, Xiao, a continéncia, Jie, e, igualmente,
a justica, Y7*'.

De entre todos os elementos, o Rén
(Humanidade) e o Y7 (Justi¢a) sdao os fun-
damentais. Relativamente a estas praticas
éticas, o Confucionismo criticaas pessoas,
de um modo activo, pelo fracasso na de-
fesa dos valores morais de Rén e Yi.

Quanto as “visdes” que fundamentam o
desenvolvimento do Confucionismo,
existem varios classicos. De entre eles®
permitam-me que cite: O Livro das Muta-
¢oes, Yi Jing, tido como o mais antigo,
mostra uma visao metafisica que combi-
na a arte divinatoria com a técnica nume-
rologica e discernimento ético. Em ter-
mos filosoéficos, vé o Cosmos como uma
Interacgdo entre as duas energias yin e
yang, mostrando o Universo como uma
unidade organica e dinamica.

O Livro de Cangoes ou da Poesia, sendo a
mais antiga antologia de poemas e can-
¢Oes chinesas, mostra a visdo poética na
crenca de que a poesia e a musica trans-
mitem, reciprocamente, sentimentos hu-
manos comuns.

O Livro da Historia ou dos Documentos cons-
titui a compilacao dos discursos de gran-
des figuras, bem como os registos de
acontecimentos da antiguidade. Susten-
tando uma dada visao politica, aborda o
caminho régio, em termos éticos, para
um governo humano, baseado na respon-
sabilidade e na confianga, a par de um
pacto de harmonia social que ndo depen-
de de puni¢cbes ou de meios coercivos.

Os homens, originalmente, s querem o
que instintivamente desejam, apesar dos
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resultados positivos ou negativos a que
esses desejos possam levar. Ainda que, do
ponto de vista de Meéncio, todos os ho-
mens nas¢am para compartilhar a bonda-
de, como a compaixdo e o bom coragao,
frequentemente, e na pratica, tal nao se
verifica. Deste modo, torna-se necessario
o desenvolvimento do proprio Homem.
Dai, a moralidade ser interpretada como
um “fantasma’” da Humanidade e da Jus-
tica.

O proprio Confticio ja se tinha apercebi-
do de que, apesar de todos os homens
nascerem com semelhancas intrinsecas,
eram condicionados e influenciados pelo
estudo e pela pratica. Dai que o Rén, que
subjaz a teoria politica confucionista,
pressuponha que um governante autocra-
tico, deva ser exortado a nao agir desu-
manamente para com os seus subditos,
porque corre o risco de perder o
"Mandato dos Céus", ou seja, o direito de
governar.

Ao contrario dos profetas das religides
monoteistas, Conflicio nao pregava uma
teologia que conduzisse a Humanidade a
uma redencdo pessoal. Pregava, antes,
uma filosofia que buscava a redengdo do
Estado, mediante a corre¢cdao do compor-
tamento individual. Tratava-se mais de
uma doutrina orientada para o mundo
real, que pregava um codigo de conduta
social, do que um caminho para a reden-
¢ao.

Sendo os actos da vida quotidiana consi-
derados rituais, no Confucionismo, o
conceito do termo ‘“ritual” foi alargado
para incluir o comportamento cerimonial
secular, referindo-se, também, ao decoro
ou a cortesia do dia a dia. Os rituais mais
importantes do Confucionismo encon-
tram-se relacionados com a familia, sen-
do o casamento e o funeral os mais im-
portantes. O casamento, por constituir a
formac¢ao de uma nova familia e o funeral
por reverenciar os ancestrais. Na verdade,

0s rituais nao sao, necessariamente, prati-
cas arregimentadas ou arbitrarias, mas
sim rotinas, em que muitas vezes as pes-
soas se Inserem, consciente ou Inconsci-
entemente, durante o curso normal das
suas vidas. Moldar os rituais, de forma a
conduzir uma sociedade ou uma nacao, a
um estadio saudavel e de satisfacao, é um
objectivo da filosofia confucionista.

A lealdade, zhong, € equivalente a piedade
filial, mas num plano diferente. Sendo a
piedade filial, tal como a lealdade, fre-
quentemente subvertida pelos regimes au-
tocraticos da China, levou a que Confu-
cio ndo propusesse que "o poder da a ra-
zao", mas que um ser superior, que tenha
recebido o “mandato do céu”, deveria ser
obedecido, devido a sua rectidao moral.

A lealdade, considerada uma das grandes
virtudes humanas, era igualmente vista
como uma extensdo dos deveres do indi-
viduo para com os amigos, conjuge e fa-
miliares. A lealdade, para com a Familia,
vinha em primeiro lugar, seguida da leal-
dade para com o conjuge; depois para
com 0s governantes e, por ultimo, para
com 0s amigos.

Em resumo, pode dizer-se, que o Confu-
cionismo sublinha a existéncia de uma
moralidade pessoal e de governagdao, a
par de uma tomada de procedimentos
correctos e respeitosos nas relagdes soci-
ais, da aplicacao de uma verdadeira justi-
ca e, igualmente, de lealdade e sincerida-
de na convivéncia humana.

O Confucionismo nao possui quaisquer
lugares de culto, ou uma organizagao cle-
rical, como também nao presta qualquer
adoracao a divindades, e nao defende a
existéncia de vida apos a morte. Como o
Taoismo, acredita no Tao, no Caminho
superior que todos os individuos buscam
na sua vida, em equilibrio entre a vida
mundana e a espiritual, entre o Homem e
a Natureza.
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A figura de Confticio € a de um guia espi-
ritual, que orienta a vida dos seus segui-
dores pelo caminho da harmonia. Nao
possuindo, a sua filosofia religiosa, um
unico livro sagrado, apresenta diversos
textos que servem de orientagao para oS

¢ uma religido e uma filosofia que, partin-
do da antiga tradi¢dao chinesa, da bastante
realce a vida em harmonia com o Tao, ou
seja, com o Caminho, ou Principio. Espe-
cificamente, este termo designa a fonte, a
dinamica representativa da for¢a cosmica

seus seguidores, como é o caso dos Ana-
cletos, ou Lun Yu, que reune oOs ensina-
mentos de Conftcio, em forma de dialo-
g0 e 0 Mengzi, livro escrito por Méncio, o
segundo sabio do Confucionismo, para
além dos ja citados Cinco Classicos.

O Taoismo, também chamado Daoismo,

que cria o Universo e de tudo o que exis-
te.

A filosofia taoista surgiu em contraponto
a doutrina pregada por Confacio. En-
quanto este primava pelo cumprimento
das obrigagdes em sociedade e pela disci-
plina como a tunica forma de viver a Vi-
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da, o Taoismo sustenta que € no contacto
contemplativo com a natureza que esta a
certeza de uma vida auténtica e vivida em
paz.

Sendo o Tao representado por varias di-
vindades, adoradas nos templos taoistas,
significa que o Taoismo € uma religidao de
matriz politeista, que defende que o mai-
or poder esta na Natureza, devendo o
Homem deixa-la seguir o seu caminho e
viver em equilibrio e harmonia com ela, a
fim de obter a felicidade e a longevidade.

A principal obra do Taoismo é o Tao Te
Ching, um livro conciso que contém os
ensinamentos atribuidos a Lao Zi ou Lao
Tzu, e onde pontuam os dois elementos
centrais da vida — o yin e o yang. Estas du-
as forgas representam as dualidades conti-
das na natureza — o feminino e o masculi-
no, o bem e o mal, o claro e o escuro, etc.

A doutrina taoista acredita que ndo se de-
ve tentar entender as estruturas da nature-
za, mas sim, sujeitar-se as leis naturais,
guiado pelas trés joias — a compaixado, a
moderagdao e a humildade, que apontam,
igualmente, para um desprendimento re-
lativo aos bens materiais, como forma de
cada um alcancgar o seu verdadeiro Cami-
nho.

Como nos foi dado constatar, através da
sua leitura, muitas das filosofias orientais,
como o Taoismo, ultrapassam o ambito
religioso, para sustentarem conselhos re-
ferentes a estilos de vida que, constituin-
do sistemas de praticas e de ensinamentos
no dominio da ética, procuram guiar a
vida dos seus seguidores no Caminho da
178

NOTAS

1. O Gnosticismo é um sistema filosdfico-teolégico, cujos
partidarios pretendem ter um conhecimento compacto e
transcendente da natureza e atributos de Deus.

2. Tendo em atengdo ao deus principal — Ahura Mazda —,
dai, também, a designagio de mazdeismo, a religido
zoroastrista.

3. Periodo que marca a expulsio dos estrangeiros que, duran-
te anos, dominaramo Império do Nilo.

4. Tamanha ela foi que, no reinado de Amenophis III, jd
ndo havia mais interesse em expandir o territério, mas
sim, o de aproveitar a _fortuna conseguida com o ouro da
Nubia. Sucede-lhe Amenophis 1V, casado com Nefertiti.

5. Akhetaten corresponde hoje a cidade de El-Amarna, a
meio caminho entre a cidade do Cairo e a de Luxor.

6. Ciro II era visto como ungido de Jeovah, embora ndo o
conhecesse (Deuteronomio de Isaias — “embora ndo me
conhegas eu te cinjo”).

7. Varios autores defendem que o texto de Isaias é profunda-
mente zoroastrista e anti-pagao.

8. Ainda hoje existem seguidores do Zoroastrismo, principal-
mente na India e no Irdo, especialmente na regido de
Yazd. Contudo, enquanto os adeptos iranianos sGo pesso-
as mais abertas, aceitam casamentos com pessoas de ou-
tras religioes e tentam converter os ndo crentes, os india-
nos, concentrados em Gujarate, chamados Parsis, sdo
mais fechados, pois sé aceitam casamentos enddgenos,
porque se considerarem uma raga pura. Também desenco-
rajam a conversdo de estranhos. E interessante verificar
que o ramo que procura as conversoes estd num pais em
que a grande maioria da populacdo é xiita, que ndo per-
mite a saida dos seus crentes para outra religido, ao passo
que o ramo parsi, que ndo admite a conversdo de outros,
estd num pais em que as conversoes sdo livres.

9. Os Sassdnidas, cujo nome deriva de Sassan, um deus des-
conhecido, constituiram uma dinastia que reinou a Pérsia
entre 224 ¢ 651 d. C., apos a derrota dos Partos. Os Sas-
sanidas eram um povo oriundo da drea central da Pérsia,
cujo Império abarcava esta regidGo, a Mesopotdmia e o
vale do Indo. O primeiro rei da dinastia sassinida foi
Ardacher I, entre 226 e 241 d. C. O seu filho Shapur I,
entre 241 e 272 d. C. veio a prosseguir a politica de con-
quista, chegando ao ponto de capturar o imperador roma-
no Valeriano e mais 70.000 legionadrios.

10. Aponta-se a sua pratica ao séc. XXI-XX a. C.

11. Os Vedas formam a base do extenso conjunto de escritu-
ras sagradas do hinduismo, que representam a mais anti-
ga literatura de qualquer lingua indo-europeia. A palavra
Veda, em sanscrito, significa conhecer. Os 4 Vedas sdo :
Rigveda — o Veda dos hinos; Yajurveda — veda do sacrifi-
cio; Samaveda — veda dos cdnticos; ¢ o Atarvaveda —
relativo aos sacerdotes.

12. As praticas hindus incluem a adoracdo (puja), os
rituais de fogo (homa/havan), as recitagées (pravachan),
a devogdo (bhakti), o canto (japa), a meditacdo (dhyana),
o sacrificio (yajna), a caridade (ddna), o altruismo (seva),
a homenagem aos ancestrais (Sraddha), os ritos de passa-
gem voltados para a familia, os festivais anuais, as pere-
grinagées a lugares sagrados (yatra), caso do Ganges, € o
yoga que, em conjunto com o tantra e a meditacdo, cons-
tituem formas de harmonizar a energia entre o corpo e a
mente. O Yoga constitui uma disciplina espiritual, defini-
da como toda a prdtica que tenha, como objectivo, a evo-
lugdo do Homem em todos os aspectos da sua existéncia,
envolvendo o bem-estar a todos os niveis — mental, fisico,
emocional e espiritual. Esta pratica consiste na unido do
corpo e da mente ao que estd a nossa volta. O Tantra é
um dos ramos da filosofia védica que, ao contrario das
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das restantes tradigoes védicas, vé o corpo humano, ndo
como um obstaculo, mas como um meio para o conheci-
mento.

13. O Atman ndo pode ser distinguido do Brahma, o Espiri-
to Supremo. Uma das escolas hindus (Advaita) afirma
que a meta da vida é o de concluir que o seu Atman é
idéntico ao de Brahma. Os Upanixades (cada um dos
tratados védicos, de teor teosdfico e filoséfico, escritos em
sanscrito, em datas que vdo do séc. IX a.C. ao XV d.C.)
afirmam que quem que tome consciéncia do seu Atman
como a parte mais interna de si proprio, identifica-se com

Brahma, atingindo assim o moksha, ou estado de
"liberdade”.

14. O conceito de um Karma universal encontra-se relaciona-
do com a reencarnagdo, assim como com a personalidade
que lhe é caracteristica, e a familia de cada um. Deste
modo o Karma une os conceitos de livre-arbitrio e de des-
tino.

15. As trés letras sdo as iniciais das trés divindades Védicas —
Agni, Usha e Mitra.

16. De acordo com os Upanixades (parte das escrituras hin-
dus onde ¢ discutida a religidGo sd@o considerados, pela
maioria das Escolas como instrugées religiosas). Qual-
quer individuo (jiva-atma) desenvolve ‘“‘impressoes” ou
samskaras, a partir das suas acgoes, sejam elas materiais
ou mentais. O linga sharira, um corpo mais subtil que o
fisico, porém menos subtil do que a alma, armazena as
impressoes que serdo carregadas para a vida seguinte,
estabelecendo uma trajectoria uinica para o individuo.

17. Os Devas sdo liderados por Indra, deus do Céu e rei dos
deuses. Muitos hindus veneram estes deuses de uma for-
ma particular, como um "ideal escolhido", cuja escolha
depende da preferéncia individual e das tradicoes regio-
nais e familiares.

18. A vida e a jornada de Rama sdo baseadas na ligacdo
perfeita ao Dharma. A fim de honrar o seu Pai, Rama
abandona a sua pretensdo ao trono de Kosala, para ficar
exilado na floresta, por catorze anos, constituindo, assim,
o simbolo do grande Homem, o perfeito Filho, o perfeito
Marido, Irmdo, Amigo e Governante. A sua saga encon-
tra-se descrita na epopeia literdario-religiosa Ramdiana,
onde ¢ relatado, com detalhe, o seu casamento e a sua
luta contra o demdnio Ravana, ‘0 mais terrivel demonio
do mundo”.

19. O Confucionismo pode ser identificado como uma conti-
nuagdo da religido oficial Shang-Zhou (£1600-256
a.C.). As dinastias chinesas adoravam uma divindade
suprema, chamada Shangdi, também identificada com o
dragdo, simbolo do poder ilimitado (Gi), que incorpora
ambos yin-yang como unidade.

20. Contempordneo de Sun Tzu (544-496 a.C.) que escreveu
sobre “A Arte da Guerra”.
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SOBRE & TOLERANCIA RELIGIOSA

(...) a fé ndo exige tanto a verdade quanto a piedade |[...].
Nao ¢, portanto, quem apresenta os melhores argumentos
que necessariamente demonstra a maior fé, mas sim quem
apresenta as melhores obras de justica e de caridade. E
qudo salutar e necessaria ndo sera uma tal doutrina para
a sociedade, se quisermos que os homens vivam em paz e

Sl
concordia!

A problematica da (in)tolerancia em geral
e da religiosa em particular, tema objeto
deste trabalho, tem acompanhado a hu-
manidade ao longo dos tempos. Contudo,
e pese embora o termo permanega inva-
riavel, o conceito normativo de tolerancia
e as solugdes adoptadas tém variado de
sociedade para sociedade, consoante 0s
diversos contextos politicos, econdmicos,
sociais e culturais, implicando, conse-
quentemente, avangos € retrocessos no
caminho que da acesso ao pluralismo reli-
gioso e a liberdade de consciéncia, ou se-
ja, de pensar, sentir e julgar por si pro-
prio, agindo em conformidade.

Neste contexto e independentemente des-
ta problematica ter sido muito discutida
na Idade Média, permiti, por uma ques-
tao de gestao do recurso tempo, que a mi-
nha reflexdao, em termos conceptuais e
cronologicos, se inicie no século XVI,
mais concretamente com a ruptura da
cristandade decorrente da Reforma pro-
testante. Foi a partir dela que os confron-
tos entre as diferentes confissdes religio-
sas assumiram um patamar quase inédito,
fazendo com que a maioria dos Estados
se transformassem em defensores do que
consideravam a verdade e desencadeas-
sem iniciativas persecutorias contra o0s
“hereges”. “Hereges” eram, naturalmen-

te, todos os que seguissem uma confissao
religiosa diferente da adoptada pelo Prin-
cipe. A Europa acabaria por se transfor-
mar no palco de uma terrivel sequéncia
de guerras religiosas que perduraria du-
rante mais de dois séculos. O longo
“Inverno” em que se transformou fez
mesmo empalidecer a memoria da barba-
ridade com que Simon de Monfort atacou
os Cataros no ja longinquo inicio do sécu-
lo XIII, alguns anos apds a criagao do
Santo Oficio, precisamente para os com-
bater.

Se, até a Reforma Protestante, a Cristan-
dade era sinobnimo de Europa, num para-
digma em que o poder temporal e espiri-
tual constituiam a unidade e se confundi-
am, em que Os pequenos grupos de
“hereges” eram facilmente eliminados ou
tolerados, de acordo com o sentido medi-
eval de permissio negativa mali, ap6s a Re-
forma o impulso dos estados catolicos
consistiu em eliminar totalmente qual-
quer heresia, dada a rapidez do apareci-
mento de novas Igrejas e a dimensao que
atingiam, colocando radicalmente em
causa o modelo politico vigente.

O mesmo sucedeu, alias, nos Estados em
que o movimento reformador triunfou.
Contrariando a tolerancia preconizada
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inicialmente pelos seus mentores, a cum-
plicidade entre o poder espiritual e o po-
der politico acabou por se reforgar, confe-
rindo-lhes um cardcter muitas vezes mais
persecutorio do que o adoptado pela Con-
tra Reforma Catolica, em beneficio do
poder politico.

Reforgava-se, assim, o principio de “uma
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fé, uma lei, um rei”, formula consagrada
juridicamente no tratado de Paz de Augs-
burgo, em 1555, com o qual se pretendia,
essencialmente, que cada Estado tolerasse
a confissaio dominante nos outros, mas
em que a “A fé de cada principe determinava
a fé dos seus subditos”. “Nestas condicoes, a
heresia configurava-se directamente como um
acto de rebelido na ordem politica. >’

Os varios Estados europeus passavam a
adoptar a politica que os Reis Catolicos
haviam iniciado em Castela, antes da rup-
tura provocada por Lutero. Com o objec-
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tivo de unificar a diversidade cultural dos
seus Estados ndao haviam hesitado em pu-
blicar o Decreto de Alhambra, tornando
obrigatoria a conversdo dos mouriscos,
em 31 de Margo de 1491, e em promulgar
a Pragmatica de 14 de Fevereiro de 1502,
base da expulsao da comunidade judaica.

O Sacro Império Romano-Germanico
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com a sua reparticao num intrincado mo-
saico de principados autobnomos era o re-
trato de uma Europa profundamente divi-
dida entre facgdes religiosas que se digla-
diavam impunemente. Carlos V, o impe-
rador alemdo que, na Peninsula Ibérica,
herdara os efeitos da legislacao promulga-
da pelos avos maternos, pensou ver resol-
vidas as contendas com a liberdade de
culto reconhecida aos luteranos pela Paz
de Augsburgo.

Mas o radicalismo e a for¢a retérica com
que Calvino impunha as suas ideias a
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partir de Genebra haviam ja contribuido
energicamente para o incéndio em que a
Europa se via envolvida. E a Cristandade
viu-se implicada na mais tragica e cruel
guerra civil de que hd memoria, a Guerra
dos 30 anos, que apenas terminara por
exaustao e cansaco, em 1648, com a Paz
de Westfalia.

Talvez um dos seus momentos mais signi-
ficativos tenha sido o massacre da Noite
de S. Bartolomeu, em 24 de Agosto de
1572, com as largas dezenas de assassina-
tos, mas nem a velha Albion escapou a
contenda com a auténtica guerra civil em
que se envolveu, desde que Henrique VIII
cortou com a Igreja de Roma e que, pela
primeira vez, custou a cabeg¢a a um mo-
narca ungido com os santos 0leos.

Com o decorrer do tempo e “perante uma
Europa completamente dividida na sua espiri-
tualidade e transformada num campo de bata-
lha, tanto entre Estados como entre facgoes reli-
giosas, dentro de muitos Estados comegaram a
surgir cada vez mais vozes a questionar as per-
seguicbes e a coacgdo das consciéncias.”* Se

a unidade no plano religioso nao era pos-
sivel, o importante era salvaguardar a uni-
dade do Estado e os interesses nacionais.
“Tolerancia do dissidente no plano religioso
sempre que se verifique lealdade no plano civi-
Vi

Neste contexto e numa estratégia de cal-
culo politico utilitario, Henrique IV, com
0 proposito de alcangar a paz no reino de
Franga, promulgou, em 13 de Abril de
1598, o Edito de Nantes, que permitia re-
conhecer legalmente, mas ndao sem mui-
tas restrigoes, as igrejas reformadas. Con-
tudo, e pese embora, em termos concep-
tuais, assentasse basicamente numa atitu-
de de tolerancia permissiva, na qual a
maioria, numa légica de hierarquias e de
estratégia de preservagao do poder,
“tolera”, com as condigdes impostas por
si, alguma liberdade ao comportamento
religioso da minoria, ndo tardou a ser re-
vogado por Luis XIV, em 1685, com a
promulgacio do Edito de Fontainebleau.
Este Edito obrigava novamente os protes-
tantes franceses, os huguenotes, que nao
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se convertessem ao catolicismo ao refu-
gio, pois, a partir de entdo, estavam abso-
lutamente proibidos de mudar de pais
com permissdo do Estado, se continuas-
sem a seguir o protestant1smo

E este conceito de toleranc1a pressupon-
doa ex1stenc;av de uma verdade absoluta e

oficial, de uma ortodoxia baseada na con-
descendéncia e manifestada, também, no
~Edito de Versalhes, promulgado por Luis
XVI, em 1787, que Rabaut Saint-Etienne
(deputado do Terceiro Estado) pretendeu
combater, quando, em 22 de Agosto de
1789, em plena Assembleia Nacional

Tratado de Mantes, 13 de Abril de 1598




Francesa, a proposito da redacg¢do do que
viria a ser a “Declaracdao dos Direitos do
Homem e do Cidadao”: “Nado é a tolerin-
cia o que pego, ¢ a liberdade (...). A tolerancia!
Pego que esse termo seja proscrito, e serd. Esse
termo injusto que so nos exibe como cidaddos
de cleméncia, que perdoamos aos culpaveis,
aqueles que, muitas vezes, a sorte e a educagdo
levaram a pensar de forma distinta da nossa.”®

Na mesma Assembleia e no mesmo senti-
do, Mirabeau, (outro deputado do Tercei-
ro Estado) teve idéntica atitude: “Ndo ve-
nho predicar a tolerancia. A liberdade mais
ilimitada de religido ¢, aos meus olhos, um di-
reito tdo sagrado que a palavra tolerancia, com
que se pretende expressd-la, me parece de algu-
ma forma tiranica em si mesma, dado que a
existéncia da autoridade que tem o poder de
tolerar, atenta contra a liberdade de pensar,
pelo facto de que tolera e, em consequéncia,
poderia ndo tolerar.””

O que estava em causa, como continua a
estar em algumas sociedades, era a reivin-
dicacao da liberdade religiosa, a qual
“pressupde o reconhecimento do direito inalie-
navel de qualquer pessoa a professar e expressar
as crengas que considere verdadeiras. (...) o
reconhecimento absoluto do individuo e da sua
consciéncia, como autoridade ultima em maté-
ria espiritual.”® Desta forma, defendia-se
que o Estado ndo poderia, nem deveria,
privilegiar ou discriminar os cidaddos se-
gundo os seus credos e ndo deveria preo-
cupar-se com a verdade ou falsidade das
diferentes confissoes religiosas, dado que
ndo ¢ da sua competéncia descobri-la e
impoO-la.

Pensamento que ja havia sido expresso
por Baruch de Espinosa no Tratado Teolo-
gico-Politico, publicado em 1670, por Pier-
re Bayle com a publicacao do Comentario
Filosofico, em 1686, e por John Locke,
com a Epistola da tolerancia, publicada em
1689.

Foi, alids, a Epistola de Locke, em que de-
fendia a ideia de que os fins do Estado

sao diferentes dos da Igreja, a obra que
mais tera contribuido, a época, para a
proliferacao da ideia da secularizacao e
para o comportamento ndo confessional
do Estado. “A César o que ¢ de César € a
Deus o que é de Deus”, eis a formula
evangélica que garantia que os cidadaos
se tornassem livres de seguir a religido
que entendessem ou de ndo adoptarem
nenhuma.

Ideia reforcada no decorrer do século
XVIII, pelos grandes pensadores do Ilu-
minismo, de entre os quais, dada a natu-
reza deste trabalho, pretendo, por agora,
destacar Gotthold Ephraim Lessing. Na
sua peca Nathan, o Sdbio’, ao recorrer a
“parabola dos trés anéis”, oferece uma
imagem poderosa para o que hoje podere-
mos denominar didlogo inter-religioso e
para a consequente coexisténcia pacifica
das religides estabelecidas (cristianismo,
judaismo e islamismo). No terceiro acto
sublinha que, apesar da ancestralidade
daquelas religides e independentemente
das suas diferengas, motivadas por multi-
plos contextos historicos, ndo sao deposi-
tarias da revelagao auténtica de Deus e,
por isso, detentoras da verdade absoluta.
O importante € que “mostrem a verdade da
fé mediante as boas obras e o amor. Critério
essencial da verdade de uma religido é o seu
compromisso com 0s direitos humanos e a rea-
lizagdo plena do Homem” "

E ja no século XIX, mais precisamente
em 1859, com o trabalho de John Stuart
Mill intitulado Sobre a Liberdade, ao defen-
der que s6 um “contexto que permita a con-
vivéncia de diversas visdes de mundo, simulta-
neamente conflituantes , tornaria possivel uma
sociedade que acabasse com 0s preconceitos e
atingisse um nivel mais elevado de conheci-
mento da verdade.”", que se marca a transi-
¢do para a concep¢ao moderna de tole-
rancia. Hoje, em termos conceptuais, e no
espirito da Declaracdo de Principios sobre a
Tolerdncia, a tolerancia é entendida como
“o principio social de uma coexisténcia pacifi-
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ca entre individuos e grupos humanos com his-
torias, culturas e identidades diferentes””, ou
seja, “a tolerancia torna possivel a existéncia
das diferencas”, enquanto “as diferengas tor-
nam necessdrio o exercicio da toleréncia”".
Desta forma, “o reconhecimento da iden-
tidade (cultural, confessional e nacional)
implica tolerar as diferencas”'. Contudo,
para que esse reconhecimento seja real
ndo ¢ suficiente coexistir na diversidade e
pluralidade identitaria. E imperioso que
realizemos o esforco de conhecermos o
outro, através de um processo de articula-
¢do e comunicagao que conduza ao enri-
quecimento mutuo que, naturalmente,

nunca estara concluido.

“Se a tolerdancia ndo pressupoe o conhecimento
do outro ou o desejo de conhecer o outro, mas
sim a simples aceitacdo do seu direito a ser di-
ferente, ela redunda, afinal, na simples afirma-
¢do da identidade do mesmo, ja que o outro,
evidentemente, SO 0 é como construcdo a partir
da perspectiva desse mesmo. A definicdo da
tolerancia, enquanto "respeito pela diferenca’,
oculta o facto de que essa diferenca ndo é natu-
ral e estdtica, antes ¢ produzida e permanente-
mente reconfigurada a partir da perspectiva de
um lugar de identidade. Aqui reside a ambi-
guidade fundamental do conceito. Pensado co-
mo valor ético positivo, ele transporta, no en-
tanto, desde sempre, conotacbes que sio indis-
socidveis de uma relagdo de poder e, desde logo,
o0 poder de definir o que é ou ndo toleravel.

E, assim, com toda a justeza que os criticos do
conceito chamam a atengdo para o principio de
humilhagcdo muitas vezes subjacente ao acto de
tolerar.”'®

Hoje, no tempo que é o nosso, por alguns
chamado pds-moderno, ha “um novo ma-
croparadigma, em que uma das caracte-
risticas fundamentais é o multiculturalis-
mo que, no ambito religioso, tem o nome
de macroparadigma poés-confessional, no
sentido de leveza das relagdes de pertenca
a uma determinada confissao religiosa e
de que as grandes religides do mundo de-
vem entrar em didlogo. E o didlogo ecu-

meénico, nao ja apenas entre as confissoes
cristas, mas da ecumena, portanto, de to-
da a terra habitada, entre todas as religi-
des e incluindo, por direito proprio e por
exigéncia da autocompreensao correcta
da religido, também os ateus.”"’

Para que esse didlogo inter-religioso seja
proficuo, € necessario, previamente, com-
preender que “Todas as religioes, na medida
em que ndo s6 ndo se oponham ao humano,
mas, pelo contrdrio, o dignifiquem e promo-
vam, tém verdade. (...) que todas sdo relativas,
num duplo sentido: nasceram e situam-se num
determinado contexto historico e social e, por
outro lado, estdo relacionadas com o Sagrado,
o Absoluto, Deus. Estdo referidas ao Absoluto,
Deus, mas nenhuma o possui, pois Deus en-
quanto Mistério ultimo estda sempre para la do
que possamos pensar ou dizer. Precisamente
porque nenhuma possui Deus na sua plenitu-
de, devem dialogar para, todas juntas, tenta-
rem dizer menos mal o Mistério, Deus, que a
todas convoca. Assim, por paradoxal que pare-
¢a, do didlogo fazem parte também os ateus e
0s agnosticos, porque estando de fora mais fa-
cilmente podem ajudar os crentes a ver a su-
persticdo e a inumanidade que tantas vezes
envenenam as religioes.”>”

Assim, a tolerancia nao nos deve remeter
para a condescendéncia. Pelo contrario, a
tolerancia deve ser entendida como “(...)
o reconhecimento do facto de que a existéncia
livre do outro (individuo ou grupo) é uma con-
di¢do da nossa. Assenta sobre uma verdadeira
igualdade entre os individuos e as culturas. Co-
mo ela é mutua, nega o privilégio de que o que
tolera se atribui sobre o que tolera, dado que
tolera-lo é como reconhecer-lhe, igualmente,
esse mesmo privilégio.””

Kant, na primeira formulagao do impera-
tivo categorico, diz-nos: “Age de tal manei-
ra que uses a humanidade, tanto na tua pessoa
como na pessoa de qualquer outro, sempre e
simultaneamente, como fim e nunca como
meio”®®. Ao tratarmos o proximo como
um fim em si mesmo, significa estarmos a
reconhecer os seus direitos fundamentais,
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como sejam a sua liberdade de conscién-
cia, a sua fé e a liberdade de dispor da sua
capacidade de agir, ou seja, significa es-
tarmos a respeita-lo.

Contudo, no ambito desta concepgdao de
tolerancia, em que as partes se respeitam
num sentido mais reciproco e se reconhe-
cem como cidaddos moral e politicamen-
te iguais, mesmo que ndo partilhem as
mesmas crengas € praticas culturais, € ne-
cessario que reflitamos se devemos avan-
car para um modelo de “igualdade for-
mal”, assente numa distin¢ao estrita entre
a esfera publica e a esfera privada, segun-
do o qual as diferencas éticas (ou seja,
culturais ou religiosas) entre os cidadaos
de um estado de direito devem ser confi-
nadas a esfera privada, para que nao con-
duzam a conflitos na esfera publica. Esta
¢ a versao claramente exibida pelo
“republicanismo secular” das autoridades
francesas, que, por exemplo, sustentam
que alguns simbolos com significado reli-
gioso nado tém lugar nas escolas publicas,
pretendendo transformar as criangas em
cidaddaos autébnomos, distinta de um mo-
delo de “igualdade qualitativa”, que per-
mite, dentro de determinados limites mo-
rais de reciprocidade, manifestagdes pu-

1)

blicas de especificidades das diversas
identidades e religioes.

Para que esta reflexdo seja real e proficua
€ necessario, previamente, que conheca-
mos as diversas religioes, na sua plurali-
dade, sem que, contudo, confundamos
informacdo historica, reflexiva e critica
com opgdes espirituais. Assim, € neste
contexto, e sem abandonar a laicidade do
Estado, que se deve debater, também, a
necessidade da presenca do estudo das
religides na Escola, “(...) ndo para conver-
ter os crentes a descrenga ou os descrentes a fe,
mas para tornar a todos lucidos, como exigia
Hegel.”!”, permitindo que cada um pense
por si mesmo, ndo alienando, assim, a
sua liberdade de consciéncia em beneficio
de qualquer autoridade temporal ou espi-
ritual, obedecendo somente a razao, co-
mo defendia Kant.

Como diz Anselmo Borges, “Se a escola
aceitar este desafio, formara na e para a liber-
dade na dignidade, no e para o respeito do ou-
tro no diglogo, no e para o ecumenismo huma-
nista, nos e para os direitos humanos, na e pa-
ra a cultura (...), na e para a verdade sempre
maior, que supera todo o niilismo e impede to-
da a forma de totalitarismo e a fixacdo em
pseudo-absolutos intra-histdricos.”*

Sera assim, através do estudo, do conheci-

mento e da razdo que se conseguird que a
tolerancia venha a corresponder ao pen-
samento de Goethe nas Mdximas e refle-
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reflexdes, ao afirmar que se trata "(...) ape-
nas de uma maneira de pensar tempordria,
pois ela tem de conduzir ao reconhecimento,
porque tolerar significa ofender.>"
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AVALOSALADOS F R V.08 ETERD

Na revisitagdo do caminho até agora tri-
lhado na longa ascensao pela Escada de
Jacob, o meu espirito ficou preso a pri-
meira tenda encimada pela sua alva ban-
deira levemente matizada de carmim, on-
de acampam os Cavaleiros do Oriente e
do Ocidente, assim como os Cavaleiros
Rosa Cruzes.

Como se explana no Ritual do grau ora
conferido, o décimo sétimo Grau mostra
como muito tempo depois da destrui¢cdo
do segundo Templo, Clarimont, Patriarca
de Jerusalém, encontrou com o concurso
das Cruzadas, o timulo do Mestre e as
Coluna J e B, que figurardao na nova ree-
dificacdo do Santudrio. A denominagdo
do grau representa uma nova confluéncia
entre as duas grandes correntes do pensa-
mento ariano e do pensamento semitico,
que apos terem-se chocado se uniram, e
vao reunir as suas forgas para a constru-
¢do do terceiro Templo.

E € na parte em que no Ritual se realga
que, no décimo oitavo Grau os Cavalei-
ros Rosa Cruzes, possuidores da Lei No-
va, apos terem explorado a mdo com o
cajado do peregrino todas as Regides do
mundo e todos os caminhos da ciéncia,
na esperanga de encontrar a Palavra Sa-
grada, reacenderam o fogo sagrado com o
auxilio da Pramanta Védica e, tendo re-
novado o Sacrificio do Cordeiro, festejam
a ressurreicao da natureza celebrando a
Festa Mistica em memoria de Jesus, que
me Inspiro para vos narrar o fiat lux que
me atingiu dentro dessa tenda.

Inspirado por Pessoa sou levado a afir-
mar que “Matar o sonho é matarmo-nos.
E mutilar a nossa alma. O sonho é o que
temos de realmente nosso, de impenetra-

velmente e inexpugnavelmente nosso.”
Fonte — Livro do Desassossego
Tema — Sonho

“Adoramos a perfei¢do, porque ndo a podemos
ter; repugnad-la-iamos, se a tivéssemos. O per-
feito é desumano, porque o humano é imperfei-
10N

Tema — Perfeicao

“Tenho pensamentos que, se pudesse reveld-los
e fazé-los viver, acrescentariam nova luminosi-
dade as estrelas, nova beleza ao mundo e mai-

or amor ao coragdo dos homens.”

Fonte - O Eu Profundo
Tema - Pensamento

O meu pensamento, nesta hora tdo excel-
sa, € inspirado pelo mundo em que vive-
mos, pelo sonho de, através do amor, dei-
xarmos de ser tao imperfeitos (ja que nao
podemos ser perfeitos) e, assim, a VvoOs,
meus Muito Queridos Irmaos, reiterando
que estou ao vosso lado neste labirinto
infindavel e subtil para vos ajudar a cons-
trugao do vosso templo interior e me aju-
darem a constru¢do do meu, desejo parti-
lhar convosco a seguinte reflexao anteria-
na agora por referéncia ao nobre e belo
animal que € o cavalo, simbolo da sabe-
doria (sensivel), for¢a e beleza universais
e foi o veiculo por exceléncia da obra dos
Cavaleiros.

“Dentro do homem existe um Deus desconhe-
cido: ndo sei qual, mas existe - dizia SOcra-
tes, soletrando com os olhos da razao, a
luz serena do céu da Grécia, o problema
do destino humano.

E Cristo, com os olhos da fé, lia no hori-
zonte anuviado das visdes do profeta esta
outra palavra de consolagao — “dentro do
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homem esta o reino dos céus.”

Os homens primitivos nao se reuniam em
templos construidos pois, como disse
Estévao, o primeiro martir cristdo,
“Deus, nao habitava em templos feitos
por maos humanas.” Ao ar livre, sob o
céu imenso e misterioso, no grande Tem-
plo-do-Mundo, eles murmuravam os seus
votos e os seus agradecimentos. E adora-
vam o Deus da Luz, a Luz que era para
eles o Bem, do mesmo modo que a escu-
riddo era o Mal.

Profundo, altissimo, acordo de dois gé-
nios tdo distantes pela patria, pela raga,
pela tradicdo, por todos os abismos que
uma fatalidade misteriosa cavou entre 0s
irmaos infelizes, violentamente separa-
dos, duma mesma familia! Dos dois polos
extremos da historia antiga, através dos
mares insondaveis, através dos tempos
tenebrosos, o génio luminoso e humano
das ragas indicas e o génio sombrio, mas
profundo, dos povos semiticos se enviam,
como primeiro mas firme penhor da futu-
ra unidade, esta saudacdo fraternal, pala-
vra de vida que o mundo esperava na an-
gustia do seu caos.

O homem é um Deus que se ignora

Grande, soberana consolag¢ao de ver essa
luz de concérdia raiar do ponto do hori-
zonte aonde menos se esperava, de ver
uma vez unidos, conciliados esses dois
extremos inimigos, esses dois espiritos
rivais cuja luta entristecia o mundo, ecoa-
va como um tremendo dobre funeral no
coracgdo retalhado da humanidade antiga!
Os combatentes, montando cavalos bran-
cos e negros, no maior ardor da peleja,
fitam-se, encaram-se com pasmo, e sen-
tem as maos abrirem-se para deixar cair o
ferro fratricida. Estendem os bra-
¢OS...sOmos irmaos!

Primeiro encontro, santo e purissimo, dos
prometidos da historia! Manha suave dos
primeiros sorrisos, dos olhares timidos,

mas leais desses noivos formosissimos,
que O tempo aproximava assim para O
casamento misterioso das ragas, monta-
dos em sabios, fortes e belos cavalos cor-
rendo em perfeita liberdade de espirito e
de corpo!

N3ao ha no mundo palécio de rei digno de
lhes escutar as primeiras e sublimes confi-
déncias! S6 um templo, alto como a cu-
pula do céu, largo como o voo do desejo,
puro como a esperan¢a do primeiro e ino-
cente 1deal humano!

Esse templo, tiveram-no. Naquela pala-
vra de dois loucos se encerra tudo.

Nenhuma montanha tdo alta, aonde a
olho nu se aviste Deus, como o voo desta
frase, a maior revelagao que jamais ouvi-
ra o mundo - dentro do homem esta
Deus. ' E por isso que “O Homem é um
Deus que se Ignora”.

LOGO

Ser ou ndo ser, eis a questdo. serd mais nobre,
Em nosso espirito sofrer pedras e flechas
Com que a Fortuna, enfurecida, nos alveja,
Ou insurgir-nos contra um mar de provocagoes
E em Iluta por-lhes fim?

Pensamento famoso de Sakespeare (para
alguns, ele nao foi um homem mas antes
uma lenda, provindo o seu nome da sim-
biose de dois — Jacques Pierre, por refe-
réncia a Santiago e a pedra - para escon-
der, dos que perseguiram os livres pensa-
dores, um grupo de saltimbancos que es-
crevia e representava as pegas teatrais car-
regadas de alta simbologia ancorada em
cavalos visando afirmar valores univer-
sais...).

Perante o estado de imperfeicao do nosso
mundo, o caminho a seguir é o da insur-
géncia numa nova e inevitavel cavalgada,
nao de mais uma jiahd, mas tendo como
arma o Verbo (no inicio, Deus nado assu-
mia a forma humana, era a palavra, o
Verbo, isso também no fim, pois, no divi-

59



no principio e fim ndo existem dada a
omnipresen¢a € a omnisciéncia do Cria-
dor), para travar um combate em que
nos, magons, montados nos nossos cava-
los, procuraremos ser como o sal da terra
que nele se espalha pois, se o sal perder o
seu sabor, como ha-de ele proprio salgar-
se? Para nada mais serviremos do que pa-
ra deitar fora, tornando inuteis as nossas
vidas!

Procuraremos a luz: nao pode esconder-
se uma cidade sobre um monte, nem
acender-se uma lampada para se por de-
baixo do alqueire ou cobri-la com um va-
so, mas sim para se por no candelabro
onde possa brilhar para todos os que es-
tdo em casa. Faremos com que a luz res-
plandegca diante dos homens, para que
vejam as nossas boas obras e glorifiquem
o criador em nome e a nossa Ordem, a
luz de cujos principios e valores agire-
mos.

Quando isto acontecer, nao deixes de bri-
lhar, continua a ser tu mesmo, vai em
frente montado no teu cavalo e continua
a dar o melhor de ti, continua a fazer o
teu melhor, ndo permitas que te lasti-
mem, que te firam, continua a brilhar e
ndo poderdo tocar-te...

Porque a tua luz continuard intacta.

A tua esséncia permanecera, acontega o
que acontecer...

Sé sempre um ser auténtico, mesmo que a
tua luz incomode os predadores!

E faz como Jesus revela no “Sermao da
Montanha”: - “Dizei somente: Sim, se ¢
sim; Ndo, se é ndo. Tudo o que passa além
disso, vem do Maligno!” .

Isso porque a gratidao constréi e recons-
tr61 o mundo, dentro e fora de nos — diz
sim a gratidao!

A inveja ¢ uma reivindicagdo estéril e in-
feliz — diz ndo a inveja!

E isso de uma forma fosforescente como
se fosses um cavalo branco que resplande-

na escuriddo e/ou um cavalo preto azevi-
che que, numa maravilhosa prosopopeia
ou metagoge, ttm o dom de imanar luz
intensa onde se encontram, para, com sa-

bedoria, forca e beleza e sem quaisquer
rodeios, conspiragdes ou intrigas, pois, de
contrario ¢ o Maligno que esta na nossa
presencal

Que sejamos capazes de reconstruir das
cinzas o nosso futuro, o nosso templo in-
terior de que falava Cristo, limpando-o de
todas as moléstias, arrumando e utilizan-
do nele os valores de que se fala com
imenso simbolismo na cavalgada, qual
viagem no tempo, € que sao essenciais
para o manter erguido, crescendo em al-
tura pelo espago estreito, fazendo-o er-
guer aos céus como as mais belas cate-
drais construidas pelos nossos antepassa-
dos usando a sua impar sabedoria nas su-
as obras que nos obrigam a ver a média
luz realidades ultrasensorais que interpe-
lam a nossa natureza e nos transportam
como uma centelha para o divino, para,
com a forga, erigirem as mais belas obras
que a Humanidade conhece, tudo para
nos tornarmos pessoas melhores, mais
solidarias e fraternas, inico caminho para
transformar o Mundo.

E, embora ndo haja carro, navio, avidao
ou outra espécie de veiculo que nos eleve
a dimensdo que nos s6 poderemos conhe-
cer intuindo, mas sabemos que existe e
que € para la que o nosso espirito livre
como o do nobre, sabio, forte e belo cava-
lo nos transportara, eis o meu apelo e os
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€ 0S meus Votos e que possamos ser, neste
honoravel Consistério, o0 motivo impulsi-
onador para reforcar a nossa Egrégora, e
que o Ill.. e P..G..M.. desempenhe o
papel de Bom Pastor nessa senda, pois o
mundo s6 pode ser menos imperfeito se
nos aperfeicoarmos de degrau em degrau,
e servirmos de exemplo onde quer que

nos encontremos, na consideracao de que
onde estd um magom ele serd reconheci-
do como tal pelos seus IIr.. e s6 assim
entdo ai estd a Magonaria, fora e contra
todas as vaidades, floreados e retoricas
ornamentais.

Para isso, que Deus nos abengoe pois Ele
¢ a Luz das nossas vidas e permite que
sejamos cavalos alados que voam rumo
ao infinito que € o seu seio para o qual as
nossas também nos impulsionam acio-
nando a nossa intui¢ao!

Por fim, seja-me permitido um Scriptum
inspirado pela prosopopeia do “Cavalo
Alado”, dirigida a figura lendaria dos
“Cavaleiros do Oriente” ou “Cavaleiros
Templdrios” aos quais, ja nao ha réstia de
duvida, a nossa A:.O:. deve o maior tri-

-
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buto da sua essencialidade, operatividade
e especulatividade

Os Cavaleiros do Oriente, como é co-
mummente explicado, eram os cruzados
que foram para a Terra Santa lutar contra
os mugulmanos que haviam capturado
Jerusalém e proibido os cristdos de visitar

OS S€us lugares santos.

E a mitologia do Grau 17 remete-nos pa-
ra o ano de 1118, quando os Cruzados do
Ocidente se teriam unido aos Macgons do
Oriente sob a conducdo de Garimont
(outra interpretacdo da letra G da Estrela
Flamejante), Patriarca de Jerusalém. As-
sim, o designio do Grau seria o de velar
pela seguranca dos peregrinos.

Dai que o ano de 1118 nao tenha sido es-
colhido ao acaso, tendo sido neste ano
que foi fundada a Ordem dos Pobres Ca-
valeiros de Cristo e do Templo de Jerusa-
lém por Hugues de Payns, ou seja, a Or-
dem dos Templarios.

No entanto, encontra-se nos escaparates
um livro editado pela “Alma dos Livros”,
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com o titulo “Portugal -A Primeira Nagdo
Templaria” e o subtitulo ou legenda
“Como Onze Cavaleiros Fundaram Um Novo
Pais e Encontraram um Refugio Secreto para
o Graal”, de um autor de origem portu-
guesa, Freddy Silva, que aparece regular-
mente nos Canais Histéria, Discovery e
BBC, para os quais realiza documentarios
cinematograficos sobre temas misticos e
esotéricos € conduz visitas temadticas a
sitios sagrados em Portugal, Inglaterra,
Escocia, Irlanda, Peru, Franca, Malta e
Egipto.

A tese que acalenta o sonho do V Impé-
rio, como flui da apresentacdo da obra,
radica em que, “A histéria convencional
afirma que, em 1118, nove homens for-
maram uma irmandade em Jerusalém
chamada cavaleiros templarios, para dar
proteccdo aos peregrinos que viajavam
para a Terra Santa. Ao contrario da nar-
rativa ha muito estabelecida, Portugal: A
Primeira Nagdo Templaria” demonstra que
a Ordem do templo existia uma década
antes no canto oposto da Europa, no seu
territdorio mais a ocidente. Revela que a
proteccao dos peregrinos em Jerusalém
foi confiada a uma organizagao distinta e
que, em conluio com os monges cisterci-
enses e a misteriosa Ordem de Sido, os
templarios levaram a cabo um dos planos
mais ousados e secretos da historia, a cri-
acao do primeiro Estado-Nac¢ao indepen-
dente da Europa, Portugal, com um dos
seus como rei. Situando os intrépidos ca-
valeiros num tempo e local desconheci-
dos, o autor revela as raizes portuguesas
de importantes membros fundadores, a
sua relacdo com a Ordem de Sido, a de-
vogao inabalavel dos templarios a Maria
Madalena e a Joao Batista, e como eles
protegeram uma linhagem sagrada em
Portugal. Além disso, fornece provas so-
bre a existéncia de lugares sagrados secre-
tos dos templarios, camaras iniciaticas e
passagens secretas espalhadas pelo nosso
pais, muitas vezes coincidindo com tem-

..'.r' r
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plos pagaos e neoliticos, e explica como o
seu local mais importante forma um tri-
angulo perfeito com a Abadia do Monte
Sido em Jerusalém e o Osireion no Egipto.
Desvenda ainda o verdadeiro mistério do
Graal e a sua localizacao exacta, escondi-
do até hoje a vista de todos. Com cente-
nas de referéncias novas e fontes raras,
este livro revela que foi Portugal, e ndo
Jerusalém, a primeira fortaleza dos tem-
plarios, Refere os membros fundadores
da ordem e como o primeiro rei de Portu-
gal, um templario secreto, estava ligado a
Bernardo de Claraval, lider dos cistercien-
ses. Explica ainda a motivagdo dos tem-
plarios para criarem um novo pais longe
do alcance de Roma, onde pudessem
cumprir a sua mais importante missao —
um segredo que os templdrios protegeram
até a morte e que custou a vida a milhares
deles e que foi um refugio secreto para o
Graal”.

Seja como for, ao reconquistar a cidade
santa, os cruzados adoptaram diversas
tradigdes dos antigos judeus, inclusive os
costumes por eles utilizados de se comu-
nicarem através de palavras-senhas e si-
nais, ja que eram estranhos numa terra
estrangeira e os nativos geralmente lhes
eram hostis. A Irmandade sobre a qual se
fala no ritual é a Ordem dos Cavaleiros
Templarios que, por suposto, seria a ante-
cessora da Macgonaria e que viria a ser
chacinada, mas ndo exterminada, pelo rei
francés e pelo papa.

Como ¢ sabido, 1sso propiciou a vinda de
muitos para as terras de Portugal onde o
Rei D. Dinis os absolveu e integrou como
Ordem de Cristo, lancando as sementes
da grandiosa epopeia dos descobrimen-
tos, da ciéncia fundada na razao e na li-
berdade religiosa que gerou as repressoes
do Santo Oficio travando o movimento
iluminista que € a pedra de toque da nos-
sa Augusta Ordem ja na vertente especu-
lativa ou filosofica, tributaria daquela tra-
dicao templaria que fora receptaculo das
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velhas tradigdes judaicas e dos valores
cristaos.

Na verdade, o grau inculca a necessidade
de partir em luta contra os males causa-
dos pela intolerancia, os juizos intrépidos,
o sectarismo, destruidores da humanida-
de, assim como contra a ignorancia que
produz os erros e o obscurantismo. De
modo mais simples, o grau trata da luta
contra tudo que € obstaculo para o surgi-
mento de uma consciéncia clara e lumi-
nosa.

Como veiculos etéreos que adornam os
nossos cavalos nessa imensa cavalgada,
pontifica, em primeiro lugar, a assungao
da nossa qualidade de Peregrinos.

Os Principes de Jerusalém, como peregri-
nos, simbolizam o estado do homem so-
bre a Terra, o qual cumpre o seu ciclo de
provagdes rumo a um estado superior.

O peregrino ¢ alguém que se sente estran-
geiro no meio em que vive, sente que, a
semelhanca de Jesus, nao é deste mundo,
pois o mundo profano esta sitiado pelas
trevas da ignorancia, da supersticdo e do
fanatismo. Assim, pois, 0 magom virtuo-
SO € sempre um “estrangeiro” no meio da
escuridao que o bloqueia. Os principes
que poderiam estar vestidos com o luxo e
a distincao da sua condicdo de nobres,
sao revestidos com as pobres vestes do
peregrino sendo o termo da viagem, um
objectivo superior, que é a sua recompen-
sa.

Outro veiculo sao os ensinamentos € 0S
rituais dos Essénios e o Lago Méris.

O Essenismo ¢ registado pela primeira
vez por Filon e Flavio Josefo, aludindo a
uma ordem que se havia afastado do ju-
daismo tradicional por motivos desconhe-
cidos, na medida em que os seus costu-
mes se diferenciavam em determinados
pontos.

Alimentavam-se basicamente de frutas e
legumes (eram vegetarianos) e banhavam

-se em aguas como forma de ritual para a
purificagdo espiritual..

-se em aguas como forma de ritual para a
purificagdo espiritual..

Sob o dominio da Dinastia Asmoneia
(140 — 37 a.E.C.), os essénios foram per-
seguidos e foram obrigados a retirar-se
para areas desérticas, vivendo em comu-
nidade e em estrito cumprimento da Tora
de Moisés, bem como do estudo e das
praticas virtuosas descritas nos livros dos
Profetas.

Meéris é o nome dado pelos antigos escri-
tores gregos a um grande lago da actual
regido de El Fayum, no Egipto que hodi-
ernamente ¢ um lago salgado de tamanho
infimo, chamado de Birket Qarun.

O lago simboliza o “olho da terra” por
onde os habitantes do mundo subterraneo
podem ver os homens, os animais, as
plantas, etc.

Numa analogia, simboliza o desvenda-
mento de camadas mais profundas da
consciéncia e o voltar-se para dentro de
S1.

O lago de Meéris era visto pelos tedlogos
do Antigo Egipto como uma manifesta-
cao real e terrestre da Vaca do Céu, um
céu liquido onde o sol se escondera miste-
riosamente, um afloramento do Oceano
Primordial, mae de todos os deuses, dan-
do vida aos humanos, a garantia da exis-
téncia e da fecundidade.

Montados no nosso cavalo alado, tocare-
mos o Arco-iris, simbolo do caminho e
mediagdo entre a terra e o céu, a ponte de
que se servem os deuses e os herdis entre
o Outro Mundo e 0 nosso.

Na Grécia, o arco-iris € Iris, a mensageira
veloz dos deuses.

Figura também, de modo geral, as rela-
¢Oes entre o céu e a terra, entre os ho-
mens e os deuses, ¢ uma linguagem divi-
na. Na China, a unido das cinco cores
atribuidas ao arco-iris é a do yin e do
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yang, o signo da harmonia do universo e
da sua fecundidade.

O arco-iris ¢ o simbolo da uniao de con-
trarios e também a reunidao das metades
separadas, a resolugdo. O arco-iris, ao
aparecer por cima da arca de Noé¢, reune
as aguas inferiores e as aguas superiores,
metades do “ovo” do mundo, como sinal
de restauracao da ordem cosmica e da
gestacdo de um ciclo novo. O arco-iris €
simbolo anunciador de felizes aconteci-
mentos ligados a renovagao ciclica.

Através de virtudes superiores € possivel
ligar o homem ao céu e aos seus Irmaos.

Mas também nos cruzaremos com a Mor-
te pois tocaremos a a “lua manchada de
sangue”.

A Lua simboliza a dependéncia do sol,
por ndo ter luz propria, a periodicidade e
a renovacio. E também simbolo de in-
constancia. Simboliza ainda os ritmos bi-
ologicos, o tempo vivo. E também o pri-
meiro morto. Durante trés noites, em ca-
da més lunar, ela esta como morta, ela
desaparece...Depois, reaparece e cresce
em brilho. Da mesma forma, considera-se
que os mortos adquirem uma nova moda-
lidade de existéncia. A Lua é para o ho-
mem o simbolo desta passagem da vida a
morte e da morte a vida.

O sangue estd relacionado com o simbo-
lismo da vida. Em diversas escrituras an-
tigas € visto como veiculo e principio da
vida, representa todos os valores solida-
rios com o fogo, o calor e a vida que te-
nham relagdo com o sol. A esses valores
associa-se tudo o que é belo, nobre, gene-
roso, elevado. Também participa da sim-
bologia geral do vermelho.

Enquanto para o supersticioso a Lua re-
presenta anuncios de catastrofes e de des-
gragas, para o verdadeiro Iniciado ela ¢
simbolo de renovag¢ao, assim como o san-
gue derramado pela Verdade nao ¢ moti-
vo de terror, mas sim de nobreza, de bele-
za, de generosidade e de elevacao.

Cruzar-nos-emos com heptagono que en-
cerra 0 simbolismo do numero 7, que € a
uniao do ternario e do quaternario.
“Hepta” quer dizer “sete”, e “gonia” quer
dizer “angulo”. O niumero 7 é simbolo de
integridade, totalidade, de plenitude e
perfeicdo.

A marcha pelo “heptagono” estd ligada a
abertura dos sete selos do livro do Apoca-
lipse, que s6 o Cordeiro pode abrir
(Apocalipse Cap. 5a 8).

Cada abertura de um dos selos € seguida
por um evento ou uma série de eventos.
Apocalipse 6:1." E, havendo o Cordeiro aberto um
dos selos, olhei, e ouvi um dos quatro animais,
que dizia como em voz de trovdo: Vem, e vé“.

Quando cada um dos quatro primeiros
selos é aberto, um cavalo e seu cavaleiro
aparecem. Estes sao geralmente referidos
como Cavaleiros do Apocalipse.

Na abertura do primeiro selo surge um
cavalo branco, que representa o Anticris-
to, com sua falsa inocéncia e paz, que go-
verna o mundo (4pocalipse 6:2).

Na segunda abertura do livro, surge outro
cavalo, desta vez vermelho, ao qual foi
dada a ordem de que tirasse a paz da ter-
ra € que se matassem uns aos outros
(Apocalipse 6:4).

Ao abrir do terceiro selo, Joao vé um ca-
valo preto que, segurando uma balanga,
faz ofertas exorbitantes, o que significaria
a escassez dos produtos e seus precos
exorbitantes. Este cavalo representa a fo-
me, a pendria, as trocas injustas (A4pocalipse
6:4).

Na abertura do quarto selo, surge o ulti-
mo dos quatro cavaleiros, que € a repre-
sentacao da fome, da peste e da destrui-
¢do, sobre o qual havia a palavra Morte e
era seguido pelo o Inferno. (4pocalipse 6:7-8).

A abertura do quinto selo ¢ seguida por
uma visdo daqueles que foram “mortos
por causa da palavra de Deus” (4pocalipse
6:9).
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Quando o sexto selo é aberto, ha um
grande terramoto, € 0s sinais aparecem
no ceéu. (Apocalz'pse 6.'12,14) Além disso,
144.000 servos de Deus sao “selados” nas
suas testas, (4pocalipse, 7).

Quando o sétimo e ultimo selo é aberto,
sete anjos com as suas trombetas come-
cam a soar. Os acontecimentos do Sétimo
Selo sao subdivididos pelos eventos se-
guintes.(dpocalipse 11).

Primeiro Selo — Conquista mundial, Cava-
lo branco;

Segundo Selo — Conflito e guerra, Cavalo
vermelho;

Terceiro Selo — Fome e escassez, Cavalo
preto;

Quarto Selo — Morte, Cavalo Amarelo;
Quinto Selo — Visao do martirio, ou marti-
res;

Sexto Selo — Perturbagdes “cosmicas” ou
sinais do céu e a marcag¢ao dos 144 mil;
Sétimo Selo — Soar das sete trombetas dos
sete anjos e o Juizo Final.

/;r
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Estudiosos biblicos associam os sete selos
aos sete Espiritos de Deus e a outros ter-
mos biblicos referidos ao namero sete. Os
selos podem conter simbolos comumente
interpretados como a morte, a fome, as
guerras mundiais, o martirio, terramotos
e o Anticristo. O livro também afirma
que havera “sete trombetas” anunciando
os aspectos do “Fim dos Tempos”’com a
humanidade a ser julgada, os mares vol-

tando-se para o sangue, feridas no corpo
das pessoas, epidemias, infertilidade e a
introducdo das “sete tacas”. Essas bacias
sao um ter¢co do mar, a humanidade, a
agua, a vida animal, os navios, as cultu-
ras, e a terra, todos sendo tragados por
um abismo infinito.

Na nossa viagem, usaremos sempre a
Balanga e as espadas cruzadas: A balan-
¢a ¢ simbolo do equilibrio, da medida,
da prudéncia e da justica. Associada a
espada, ¢ também a justica, mas duplica-
da pela Verdade. A espada ¢, assim como
a balanga, um simbolo axial e polar, a
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arma do centro. As espadas cruzadas sao
a defesa da justica e da verdade, personi-
ficadas pelo principio transcendental
central ou axial.

E seremos habeis e corajosos no uso do
arco, das flechas, do cranio, da coroa e
do incenso que fazem parte do simbolis-
mo do Grau.

Segundo as instru¢cdes de um ritual do

final do século XIX, eles tém a seguinte
significacdo:

“0O arco, as flechas e a coroa significam
que a palavra do Veneravel e as decisoes
da Loja devem ser executadas com a rapi-
dez do voo das flechas e com a submissao
que se deve ter diante das testas coroa-
das... a caveira simboliza um Irmdo exi-
lado das nossas Lojas...o incenso é aqui
figurado para nos lembrar que a Magona-
ria esta espalhada por toda a terra e que
sua honra é como o perfume do incenso.”

A flecha identifica-se com o relampago
que € o rasgo de luz que trespassa as tre-
vas da ignorancia; logo, ¢ um simbolo do
conhecimento. O arco significa a tensao
de onde germinam os nossos desejos, a
vontade que direcciona o conhecimento
para vencer as trevas.

A coroa, além de simbolo do poder do
coroado, é simbolo de ligacao entre o que
esta em baixo (o coroado) e o que esta em
cima (o Principio Superior, representado
pelo Céu).

Dentre diversas possiveis interpretagcoes
positivas, a atribuida ao cranio é negati-
va. Simboliza a auséncia de vida espiritu-
al quando o magom se afasta dos princi-
pios cultuados nas Lojas.

Por fim, veneraremos as cores branca,
preta, dourada e vermelha:

O branco, além de figuragao de pureza,
também representa a entrada no invisivel,
na plenitude de novas possibilidades, na
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transi¢cdo, nos aspectos celestiais.

O negro representa a coexisténcia de con-
trarios que se fundem, o ponto de partida
da Grande Obra, a Nigredo, de superagao
dos aspectos sombrios.

O ouro ¢é visto como o metal perfeito,
simbolo solar, reflexo da luz celeste. Fi-
gura a nobreza de acgcao e de pensamen-
to, conclusao da Grande Obra Alquimi-
ca.

Também o vermelho estd ligado ao sim-
bolismo alquimico, a fase final da Grande
Obra, a Rubedo, Obra em Vermelho.
Simboliza a vida, a ac¢do, o sangue der-
ramado em defesa da Verdade.

Apetrechados com toda esta pléiade de
veiculos celestiais, estaremos, nos, Pere-
grinos, em condigées de fazer rumar o
nosso ginete alado para o grau mais mar-
cante da Magonaria templéria, assim des-
cobrindo o deus que existe em nds e que €
o Caminho, a Verdade e a Vida!

No fundo e por fim, tornar-nos-
emos, nos proprios, em Cristos na terra




Jesus, ninguém chega a Deus.

E ha uma verdade objectiva que podemos
conhecer e que nos liberta, sendo Jesus
essa verdade, pois ele é perfeito, justo e
nunca muda. Ele é a luz que afasta a es-
curiddo da mentira e da ignorancia da
salvacdo. Jesus nao apenas fala a verda-
de. Ele ¢ a verdade.

Caminhos diferentes oferecem verdades
diferentes, mas nenhuma ¢ perfeita e so se
assumirmos uma natureza cristica encon-
traremos a verdade perfeita que nos liber-
ta da escuridao do pecado. O diabo € o

pai da mentira, mas Jesus € a verdade. O
diabo procura prender-nos em mentiras,
mas Jesus liberta-nos, mostrando-nos a
verdade do pecado, a justica de Deus, o
perddo e o arrependimento, a salvagdo
através da fé no seu sacrificio na cruz.

Ele dizia: diz sim, se é sim; diz nao, se é
nao - tudo o que vai além disso é obra do
maligno!

Y,
B/ RATRES

Assim, conheceremos a verdade e a ver-
dade nos libertara (Jodo 8:32).E seremos
fonte da vida! Pois nao é Deus a fonte de
toda a vida? Nao ¢ ele que da vida a cada
criatura no mundo? Quando nos afasta-
mos de Deus, perdemos a nossa ligacdo
com a fonte da vida e ficamos sujeitos a
morte (fisica e espiritual).

Na verdade, ao dizer que ele € a vida, Je-
sus afirmava que ele é Deus, e s6 seguin-
do-o e/ou reproduzindo o seu exemplo,
nos transmutamos em Cristos (pessoais),
poderemos voltar a ter vida espiritual,

nascendo de novo e unindo-nos nova-
mente a Deu. Por isso, o nosso caminho
rumo a vida eterna é a Ressureicao em
Vida, em cada momento que passa, em
cada ciclo que se inicia ou encerra, inter-
minavelmente, pois 0 macrocosmos que
nos envolve no seu intersticio esta em
eterna expansao!

Jose Correia, 32°
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O maior e mais nobre prazer que temos neste mundo ¢ descobrir novas

verdades, o prazer seguinte ¢ livrar-nos de velhos preconceitos... Um ho-

mem que procura a verdade e a ama deve ser considerado precioso para

qualquer sociedade humana.

Introducao

O painel do Grau 32.2 - Sublimes Princi-
pes do Real Segredo - ao contrario de ou-
tros, como sucede com os painéis dos
graus simbodlicos?!, mas também a seme-
lhanca de outros, como sucede com o0s
painéis dos graus 31.2 e 33.2, tem objecti-
vamente uma organizacao heraldica, sen-
do mais concretamente um escudo-de-
armas, com uma composicdo heraldica,
embora com uma clara infrac¢ao a lei dos
esmaltes.

A Heraldica estuda a ordenagdo e simbo-
logia dos brasdes-de-armas. Enquanto
linguagem codificada, desenvolveu-se ja
na Baixa Idade Média, sendo contempo-
ranea da construcdo das catedrais medie-
vais2. Tem regras relativamente estritas,
nem sempre compreendidas e nem sem-
pre seguidas ou respeitadas. Um aspecto
importante destas regras na Heraldica
prende-se com a utilizacdo e mesmo con-
jugacao dos esmaltes, sendo estes limita-
dos a dois metais - o ouro e a prata, que
podem em transcricbes cromaticas ser
representados respectivamente com
amarelo e branco, e a cinco cores - ver-
melho (gueules), azul (azur), negro
(sable), verde (sinople) e purpura
(pourpre). Sendo que nao se pode conju-
gar, salvo por erro, ou excepcdo muito
particular, caso da bandeira do Vaticano,

Frederico II Hohenstaufen, Imperador do Sacro
Império Romano-Germanico

metal com metal, nem cor com cor, como
refere a “Lei da luz”s.

No presente estudo, salvo quando impe-
rativo para melhor compreensao da fixa-
¢do da descricdo dos moveis do escudo,
nao é feita qualquer pesquisa aprofunda-
da, em termos de leitura simbolica, do
escudo-de-armas do painel do grau 32.2.
Nao obstante, na proposta de defini¢cao
da descricdo completa do referido escu-
do, até para a mesma nao ficar incomple-
ta, é feita uma leitura simbodlica muito ba-
sica, a necessitar de ser desenvolvida e
completada em futuras pesquisas.

O Ritual

O ritual nao é particularmente acurado
quando descreve a simbologia utilizada
pelos Principes do Real Segredo, nomea-
damente a decoracao dos paramentos, o
mesmo se passando com o estandarte do
Consistorio e com o painel do Grau, veri-
ficando-se até algumas contradicdes e in-
congruéncias. Efectivamente, no que a
simbologia deste grau diz respeito, com-
prova-se alguma discrepancia a varios
niveis, a comecar pela ndo correspondén-
cia entre o que € descrito e o que esta re-
presentado nas ilustracdes, nomeada-
mente quando sao descritos os paramen-
tos. Verificam-se ainda varias disparida-
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Imagem n? 1 - Painel do Grau 32.2 - Sublimes Principes do Real Segredo
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des na forma como os mdveis do escudo
de armas sdo depois transpostos para os
paramentos.

O ponto de partida sera o proprio painel
do grau, embora algumas pistas possam
ser buscadas em outros sitios, como os
paramentos e estandartes. O painel do
grau é descrito no ritual da seguinte for-
ma: «[...] tem o formato de um escudo,
sendo o fundo branco e tendo no centro
uma Cruz Teutodnica ou Potenciada de cor
carmesim (vermelho). Sobre a mesma
uma Aguia Bicéfala na cor preta, tendo
nas garras uma espada»*, sendo publica-
da uma imagem do mesmo5. (imagem 1)

Verifica-se que a descri¢cdo é incompleta,
pode dar azo a erros e apresenta algumas
incorreccoes.

Os moveis
A cruz

A cruz é descrita como «[..] uma Cruz
Teuténica ou Potenciada de cor carme-
sim (vermelho).»

Trata-se de uma cruz potenteia de ver-
melho perfilada de ouro, o que infringe
com a supramencionada “lei da luz”, ja
que a sua inclusdo no escudo leva a que
se cosa 0 ouro com a prata. Mas, é um
movel que merece alguma reflexao.

Nao ha unanimidade sobre qual a forma
de representar a cruz da Ordo Fratrum
Domus Hospitalis Sanctae Mariae Teutoni-
corum in Jerusalem, a Ordem Teutdnicas,
até porque facilmente se percebe que es-
ta foi tendo diversas representagdes ao
longo do tempo, tendo a sua fixacdo em
termos de insignias e paramentos, que
nao em escudo, sido relativamente tardia.

Efectivamente o escudo da Ordem, desde
a Idade Média, ndo sofre variagoes e € de
prata, com uma cruz firmada de negro,
conforme se pode verificar num selo da-
tado do século XIV7. (imagem 2)

Imagem n® 2 - Selo dos Cavaleiros Teuténicos,
Séc. XIV

Da mesma forma é, também, representa-
do pintado num escudo de meados do sé-
culo XV hoje integrado nas colecgdes do
Art Institute of Chicago8.(imagem 3)

Imagem n® 3 - Escudo de cavaleiro teutonico. Col. Art
Institute Of Chicago
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Ao recuar a uma das mais antigas repre-
sentacoes de um manto de um cavaleiro
teutdnico com a respectiva cruz, no Codex
Manesse, datado do inicio do século XIV,
pode-se verificar que € representada uma
cruz patea em negro, com o0s bracgos
transversais finos e curvos®. (imagem 4)

Imagem n? 4 - Detalhe de “Der Tannhauser”.
Mestre do Codex Manesse - Codex Manesse
Uma representacao, posterior, datada de
1493, na Hartmann Schedel - Liber chro-
nicarum9, evidencia a utiliza¢do na capa
de uma simples cruz patea de negro

(imagem 5).

Imagem n® 5 - Cavaleiro da Ordem Teutdnica.
Hartmann Schedel - Liber chronicarum

A obra Historie cronologiche dell'origine
degl'ordini militari e di tutte le religioni
cavalleresche infino ad hora instituite nel
mondo apresenta varias ilustragdes, no-
meadamente de um religioso e um cava-
leiro teutonico com os mantos da ordem
(imagem 6). a ilustrar um texto que com-
prova que os equivocos relativos a cruz
teutonica ndo sdo meramente contempo-
raneos:

D. Giuseppe de' Michieli dice, che la
Croce fosse loro concessa con le
quattro estremita terminate in due
punte : onde la chiama Ottogona ; ma
di tale figura non la raguagliano le
Cronache dell'Ordine : anzi pare , che
quest'auttore  prenda  manifesto
equiuoco; poiche dice, che gl'assegno
la Croce Ottogona , come portauano
gl'Hospitalieri di San Giouanni : e per
le Storie di questi si ha chiaramente,
che nei loro principij la Croce era
semplice liscia, e terminata in vguale
misura nelle estremita , come fu
notato nel loro Capitolo; che percio, se
era conforme a quella
degl’'Hospitalieri in quel tempo , era
semplice , e liscia , non Ottogona
concessa ai Caualieri Teutonici da
Celestino IIl. Sommo  Pontefice.
Dagl’'essemplari sopra addotti, estrati
dalla descrizione, e dalle figure
introdotte  nella  Cronache de’
Teutonici si vede, che la Croce é piu
tosto bislunga ad imitazione di quella
di Nostro Signore : e nelle estremita
pare, che s’allarghi vn poco. Al giorno
d’hoggi quella que usano i Caualieiri
appesa nel petto, é nera com vn
profiletto d’argento all’ intorno della
figura expressa nel principio del
presente Capitolo!™.

J& na obra Galleria universale di tutti i po-
poli del mondo, ossia storia dei costumi,
religioni, riti, governi d'ogni parte del glo-
bo, verifica-se que no manto surge repre-
sentada a cruz teutonica moderna, en-
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quanto que na tinica ha uma cruz de ne-
gro, vazada de prata, ndo sendo percepti-
vel se é patea ou ndo!2. (imagem 7).

DA =
G
"':_‘

B abiste i Coil7r K eligrase de Toutonier G N

Imagem n? 6 - Religioso e Cavaleiro Teuténico.
Bernardo Giustiniani - Historie cronologiche
dell'origine degl'ordini militari

Imagem n? 7 - Cavaleiro Teuténico. Galleria uni-
versale di tutti i popoli del mondo cronologi-
che...dell'origine degl'ordini militari

Verifica-se, ainda, que em outras fontes
mais antigas também ndo ha uma unifor-

midade na representa¢do da cruz da Or-
dem, havendo varias variacdes, nomea-
damente na forma como a cruz é apre-
sentada em moedas. (imagem 8a 10)

Nado obstante, tal como indica Bernardo
Giustiniani, a cruz teuténica que é usada
modernamente é uma cruz patea, perfila-
da ou ndo de pratal3, assim sendo repre-
sentada nas insignias da Ordem, como as
publicadas em 1842, na referida obra na
obra Galleria universale di tutti i popoli
del mondo'4. (imagem 11)

Ordine Teutonice-

Imagem n® 11 - Insignia da Ordem Teutoénica usada

modernamente. Galleria universale di tutti i popoli del
mondo cronologiche ...dell'origine degl'ordini militari
O cardeal Hyginus Eugene Cardinale pu-
blica na obra Orders of Knighthood
Awards and the Holy See as insignias de
Familiar da Ordem Teutodnica, verifican-
do-se que neste caso, ao contrario do an-
teriormente citado, onde a cruz era gre-
ga, com todos os bracos da cruz de igual
dimensao, esta cruz teutdnica ja é latina,
ou seja, com o brago vertical maior que o

Imagem n® 8 - Xelim da Ordem Teutdnica (Grao-Mestre Winrych von Kniprode 1351-1382)
Imagem n2 9 - Xelim da Ordem Teutdnica (Grao-Mestre Michael Kiichmeister von Sternberg - 1414 - 1422)
Imagem n? 10 - Xelim da Ordem Teutdnica (Grao-Mestre Marcin Truchsess von Wetzhausen 1477-1489)
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horizontal (imagem 12), sendo possivel veri-
ficar que ao longo de toda a historia vai
existindo esta variacao da representacao
da cruz.

Imagem n? 12 - Cruz da Insignia de Familiar da Or-
dem Teutonica cronologiche ...dell'origine degl'ordi-

ni militari

Ainda sobre a Cruz Teutdnica e a justifi-
cacdo da sua utilizagdo na simbologia do
grau 32.2, sera interessante confrontar,
ou melhor, complementar, o que se disse
anteriormente, com o que Jacques P. Ro-
bert escreve na obra La Franc-
Magonnerie de Tradition, num capitulo
significativamente designado como “De
quelques additions pour mener a une
meilleure comprehension”, onde também
refere a mais complexa cruz do Grao-
mestre:

Cependant, certains savent apprécier
les services rendus par les Chevaliers
Teutoniques. Ceci nous est conté par
I'histoire de la Croix Teutonique:

Si le Chevalier porte sur l'épaule
gauche la simple croix noire, le Grand
Maitre de I'Ordre arbore sur son bla-
son la Croix potencée, identique a celle
de la ville de ]ERUSALEM ; cette faveur
avait été accordée a Herman De SAL-
ZA en 1219 par le Roi Jean de
BRIENNE, apres le siége de DA-
MIETTE. Cette croix est supportée par
la Croix de sable pattée et ornée d'ar-
gent de I'Ordre. Puis, nous l'avons déja
dit, 'Empereur FREDERIC II de HO-
HENSTAUFFEN, en conférant au
Grand Maitre le titre de Prince d’Em-

pire, lui concéda en méme temps
l'autorisation de porter l'aigle impé-
rial a deux tétes en abime sur sa croix
et sur son étendard. Enfin, nous ve-
nons de le voir, Saint-LOUIS, en 1254,
pour récompenser les services que lui
a rendus I'Ordre Teutonique - alors
que les Templiers s’y étaient refusés -
les autorisa a porter les fleurs de lys
de France en terminaison des
branches de la Croix. Seule, la Papauté
n’y ajouta rien 16 ...

Tomando como verdadeiro o que acima
se transcreveu, ou seja, que o rei de Jeru-
salém, Jean de Brienne teria atribuido ao
grao-mestre da Ordem Teutoénica, entao
Herman de Salza, a cruz potenciada das
armas do seu reino?l?, pode ser encontra-
da uma justificacdo para a utilizacdo des-
ta cruz, primeiro pelos grao-mestres teu-
tonicos e, depois, via a lenda do Impera-
dor Frédéric Il de Hohenstaufen, genro
do mencionado Jean de Brienne, pelos
Principes do Real Segredo com a sua in-
clusao no ritual do grau 32.2 do Rito Es-
cocés Antigo e Aceite e, também, no pai-
nel do grau, onde a cruz pode ser enten-
dida como uma alusao da cruz potencia-
da de ouro sobre campo de prata do es-
cudo do Rei / Reino de Jerusalém (imagem
13). : -

Imagem n® 13 - Armas do Rei de Jerusalém. Livro
do Armeiro-Mor 18

A ligacdo do imperador Frederico II a Or-
dem Teutoénica é também muito proxima,
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tendo sido este soberano que, por Bula
emitida em Rimini!% em sinal de gratidao
pelos servicos da Ordem, lhe atribuiu ter-
ritérios na Prussia 20,

Na entrada “Blason ou Art Héraldique” da
Encyclopédie ou Dictionnaire Raisonné des
Sciences, des Arts et des Métier de Diderot
e D’Alembert, a representagdo das insig-
nias do Grdao-Mestre da Ordem Teutonica
surge efectivamente tendo como base
uma cruz potenciada de negro, a seme-
lhanc¢a da cruz do Rei de Jerusalém, mas
alterando-se o seu esmalte para o negro,
que viria a permanecer na cruz teutoni-
ca2l, (imagem 14)

Imagem n? 14 - Insignias do Grao-mestre da Ordem
Teutdnica. Encyclopédie ou Dictionnaire Raisonné

des Sciences, des Arts et des Métiers

Regressando ao simbolismo do 32.2 grau,
pode afirmar-se que, em termos cromati-
cos, a representacdo da cruz como cruz
teutdénica ndo tem justificacdo, ja que esta
é sempre de negro, eventualmente de ne-
gro perfilada de prata, como é usada mo-
dernamente e se registou anteriormente.

Paralelamente verifica-se que a cruz,
além do painel do grau, é também utiliza-
da nos paramentos e jéia prescritos no
Ritual do Grau 32, sendo designada como
“cruz teutdnica”, mas correspondendo a
diferenciadas formas de representagdo e
a variados esmaltes.

Assim, a decoracdo do Avental é descrita
da seguinte forma: «Sobre a abeta borda-
da a ouro, [...] uma cruz teuténica doura-
da[...]» 22

A imagem apresentada no ritual ndo é de

grande qualidade, mas verifica-se que
nado se trata da referida cruz. A cruz re-
presentada é efectivamente uma cruz po-
tenteia, com uma travessa unida as extre-
midades dos quatro bragos, que termi-
nam em forma de T23, mas ndo a teutdni-
ca moderna.

Numa pesquisa sobre aventais comercia-
lizados no presente, verifica-se alguma
disparidade, sendo que a que pode cons-
tituir um denominador comum é uma
cruz potenciada de ouro, como se pode
verificar no avental é comercializado pela
Revista Consciéncia, embora com um de-
senho francamente ingénuo?2# (imagem 15).

Imagem n® 15 - Avental do grau 32.2 comercializa-

do pela Revista Consciéncia

Ja para a Fita (colar do grau) é indicado
que «na frente esta bordada a cruz teutoé-
nica com uma aguia bicéfala em prata no
meio. E forrada de cor purpura e ostenta
de cada lado uma cruz teutonica em ouro,
conforme modelo [...]»25 (imagem 16).

Imagem n® 16 - Colar do grau 32.2
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Na descricao nao se refere a cor da cruz
teuténica do “meio”. Verifica-se que o
que estd representado ndo se trata de
uma cruz teuténica, mas antes uma cruz
pateada de vermelho, de cauda de ando-
rinha, duplamente agucada, normalmen-
te referida como “Cruz de Malta”2¢, mas
perfilada de ouro e sobre resplendor de
prata, que também nao é referido. As cru-
zes que carregam o colar, a dextra e a si-
nistra, descritas no ritual como cruzes
teuténicas em ouro, sdo também cruzes
de Malta, embora na ilustragdo apresen-
tada ndo sejam de ouro, mas de vermelho
perfiladas a ouro..

Relativamente a Jéia que pende do colar,
esta é assinalada no ritual do grau como
«[...] uma Cruz Teutdnica dourada.», re-
metendo para uma ilustracdo bem mais
completa, ja que o que o desenho que é
apresentado é passivel da seguinte leitu-
ra: uma cruz potenciada de negro, perfi-
lada de ouro28 (imagem 17).

Imagem n? 17 - Modelo para jéia pendente de
colar de tecido do Grau 32.2

Os paramentos referidos como alternati-
V0S, mas que sao 0s que estao a ser efeti-
vamente utilizados pelos Sublimes Prin-
cipes do Real Segredo em Portugal, nao
estdo descritos no ritual, sendo apenas
apresentadas as suas fotografias2®. Nes-
tes, a cruz apenas surge representada na
Joia que pende do colar, tratando-se de
uma cruz potenciada de vermelho perfi-
lada de ouro (imagem 18).

Registe-se que esta importante cruz nao

surge representada em qualquer dos es-
tandartes dos dois Consistorios de Princi-

pes do Real Segredo do Supremo Conse-
lho para Portugal dos Soberanos Grandes
Inspectores Gerais do 332 e Ultimo Grau
do Rito Escocés Antigo e Aceite.

Imagem n® 18 - J6ia pendente de colar metalico
do Grau 32.2

Voltando a descricdo da cruz do painel do
grau no ritual, verifica-se que nesta, a de-
signacdo para a cor vermelha ¢é
“Carmesim”, o que na Infopédia: Diciond-
rios Porto Editora significa: «a tonalidade
vermelha, brilhante e intensa do car-
mim»39, por sua vez este, na supramenci-
onada obra significa «1. substancia co-
rante (que contém carmina), de tonalida-
de vermelha caracteristica, que se extrai
da cochinilha (insecto) / 2. designacao de
algumas substancias tintoriais extraidas
de plantas, e ainda de outras artificiais /
3. cor vermelha, brilhante»3!. Nem todos
os dicionarios sao unanimes na definicao
do “Carmesim” e se buscarmos o muito
importante dicionario do padre Raphael
Bluteau verifica-se que o significado atri-
buido a esta palavra é: «[...] adjectivo de
cor purpurea mi subida [...]32» enquanto
que no sitio educalingo o “carmesim” é
descrito como:

[...] um tom de vermelho forte, brilhan-
te e profundo, combinado com algum
azul, do qual resulta um certo grau de
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purpura. E a cor do corante produzido por um
inseto - Kermes vermilio, mas o nome também
é usado para descrever cores ligeiramente azul
-avermelhadas em geral que estejam entre o
vermelho e o rosado.»>

Nao obstante, ndo se trata de um termo
heraldico. Assim, prefere-se a designacao
utilizada na Armaria e menos dada a in-
terpretacdes erroneas de “vermelho”.

A aguia

Relativamente ao painel do grau, o ritual,
como se registou anteriormente, refere
laconicamente «[..] uma Aguia Bicéfala
na cor preta, tendo nas garras uma espa-
da.»34, embora o que esta efectivamente
representado é bem mais complexo. Tra-
ta-se de uma aguia bicéfala de negro, ilu-
minada de prata, bicada de ouro, lampas-
sada de vermelho, membrada de ouro,
armada de vermelho, segurando nas gar-
ras uma espada de prata, empunhada,
guarnecida e maganetada de ouro, posta
em faixa, com a ponta voltada a dextra.

Sobre a utilizacdo da aguia bicéfala como
simbolo macgénico, David F. Phillips em
The Double Eagle é bem imperativo:

The explanations of this emblem in
Masonic literature are chaotic, con-
tradictory, self-referential and riddled
with obvious historical errors. It
would be pointless to try to parse or
reconcile these sources.

Este mesmo investigador, na sequéncia
desta afirmacdo sobre aas contradi¢coes
existentes na literatura magdnica, elenca
mesmo um resumido levantamento de
algumas destas inconformidades:

For example: the double eagle was
transmitted from the Sumerian civili-
zation at Lagash through Akkad to the
Crusaders, Charlemagne used the dou-
ble eagle to denote the union of Ger-
many and Rome, it was the personal
emblem of Frederick the Great of
Prussia, etc.35

Nao obstante, atendendo a lenda do grau,
nomeadamente a ligacdo a Frederico II
de Hohenstaufen, pode efectivamente es-
tabelecer-se a relacdo directa com a aguia
imperial, respeitante, neste caso, a este
importante soberano (imagem 19).

& |
Imagem n? 19 - Armas do Imperador da Alema-
nha. Livro do Armeiro-Mor 36

Nos paramentos e joia prescritos no Ritu-
al do Grau 32 verifica-se que a “4guia”, a
semelhanca do que acontece com a “cruz
teuténica”, também corresponde a varia-
das descricoes e interpretacoes plasticas.

Relativamente a decoracdo do avental é
dito que este contém «Sobre a abeta bor-
dada a ouro, [...] a 4guia bicéfala, com o
bico e as garras em ouro, sustentando
uma espada»3?, verificando-se que as co-
res da aguia, salvo o bico e garras, ou da
espada que esta segura nas supracitadas
garras, ndo sao mencionadas.

A imagem apresentada no ritual ndo per-
mite grandes conclusdes relativamente a
forma como este modvel do escudo esta
representado, percebendo-se ainda que a
aguia tem sobre as cabecas um triangulo
dourado com resplendor, carregado com
o numero 32.

Numa pesquisa sobre aventais comercia-
lizados no presente verifica-se alguma
disparidade na decoracao da abeta, sen-
do que um dos que mais se aproxima da
descricdo é o ja referido avental, comerci-
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alizado pela Revista Consciéncia, que
apresenta uma aguia de prata, bicada e
armada de ouro, segurando nas garras
uma espada de prata, uma espada antiga,
com lamina de prata, guarnecida, empu-
nhada e maganetada de ouro, posta em
faixa, com a ponta voltada a sinistra3s.
(imagem 15).

Um outro avental, comercializado pela
firma JCN Atelié da Macgonaria, apresenta
a dguia de negro, bicada e armada de pra-
ta, segurando nas garras uma espada de
prata, posta em faixa, com a ponta volta-
da a sinistra3® (imagem 20).

Imagem n? 20 - Detalhe de abeta de avental do
grau 32.2 comercializado pela firma JCN Atelié da
Macgonaria

A fita (colar do grau) tem, de acordo com
o ritual, «[...] uma 4guia bicéfala em prata
[...]»*0, embora, de acordo com a ilustra-
cdo, se trate de uma aguia bicéfala em
prata, bicada e armada de ouro seguran-
do nas garras uma espada uma espada
antiga, com lamina de prata, guarnecida,
empunhada e maganetada de ouro, posta
em faixa, apontada a sinistra (imagem 16).

Relativamente a Joia que pende do colar,
esta é registada de forma muito incom-
pleta referindo apenas a cruz: «[..] A
JOIA é uma Cruz Teutdénica dourada.»*!
remetendo para uma ilustracdo (imagem
17). Esta é bem mais completa, sendo pas-
sivel da seguinte leitura: cruz potenciada
de negro perfilada de ouro, carregada de
uma aguia bicéfala de prata segurando
nas garras uma espada de ouro em faixa,
apontada a sinistra.

Quanto aos paramentos designados como
“alternativos”, que sdo apresentados em
fotografia, mas que, como se registou an-
teriormente, ndo estdo descritos no ritu-
al, verifica-se que o chapéu tem no lado
frontal uma aguia bicéfala dourada, com
olhos de negro, lampassada de vermelho,
segurando nas garras uma espada em fai-
xa apontada a sinistra de ouro, tendo so-
bre as cabecas um triangulo de vermelho,
perfilado e com resplendor de ouro, car-
regado com o numero 32 de ouro (imagem
21).

Imagem n® 21 - Decoracdo do chapéu do Grau 32.2

O colar metalico é composto de cadeias
de ouro carregadas de uma aguia bicéfala
de negro, bicada, iluminada e armada de
ouro, segurando nas garras uma espada
de ouro, posta em faixa e voltada a sinis-
tra (imagem 22).
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Imagem n® 21 - Cadeia do colar metdlico do Grau 32.2
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Por seu lado, a ilustracdo da joia que pen-
de do colar metalico apresenta uma aguia
bicéfala de negro, iluminada e bicada de
ouro, membrada de ouro, armada de ne-
gro, segurando nas garras uma espada de
prata, empunhada e guarnecida de ouro,
macanetada de ouro, com uma cruz patea
de vermelho vazada de prata (Cruz da
Ordem de Cristo) posta em faixa e com a
ponta voltada a sinistra (imagem 18).

Por fim, o ritual determina que o estan-
darte do grau 32.2 tenha no seu campo
«[...] uma aguia bicéfala de asas abertas
na cor preta, tendo no centro do peito um
triangulo com o nimero 32 na cor purpu-
ra (bordeaux, grena ou vinho), as garras
estdo apoiadas na espada prateada com o
punho virado para o lado direito, levando
deste lado a letra N e no lado esquerdo a
letra T e por cima das cabegas a letra
S.»42

Comparando o que é determinado no ri-
tual e o estandarte do primeiro Consisto-
rio criado em Portugal pelo Supremo
Conselho para Portugal dos Soberanos
Grandes Inspectores Gerais do 332 e Ulti-
mo Grau do Rito Escocés Antigo e Aceite,
o Consistério de Principes do Real Segre-
do George Washington (imagem 23), verifica
-se que ha significativas diferencas.

Assim, além da descricdo ser claramente
lacunar relativamente a ilustracao apre-
sentada, ndo se respeita a cor prescrita
para a aguia, nem € representado o trian-
gulo que lhe devia carregar o peito#3. Pa-
ralelamente sdo representados elemen-
tos que ndo constam do ritual, como a de-
coracdo da espada com a cruz patea de
vermelho vazada de prata, o que, neste
caso, se considera uma solucdo particu-
larmente feliz, ja que remete para as es-
padas empunhadas pelos cavaleiros da
Ordem Militar de Cristo, que em Portugal
substituiu a Ordem do Templo e sob a
qual foram feitos os Descobrimentos Por-
tugueses.

J& a coroa imperial de ouro, forrada de
purpura“4, que coroa a aguia, considera-
se que é um atributo de soberania e nor-
malmente associada a simbologia dos So-
beranos Grandes Inspectores Gerais do
33.2 e Ultimo Grau do Rito Escocés Antigo
e Aceite (imagem24)e nao dos Sublimes
Principes do Real Segredo, com o qual
esta dguia se confunde, a todos os niveis,
até cromaticamente, salvo a alteracdo do
numero e o facto do tridngulo, neste ulti-
mo caso, ndo ter resplendor.

Imagem n® 24 - Simbolo do Supremo Conselho para
Portugal dos Soberanos Grandes Inspectores Gerais
do 332 e Ultimo Grau do Rito Escocés Antigo e Aceite

Assim, o estandarte do Consistorio de
Principes do Real Segredo George Was-

Imagem n? 23 - Detalhe do estandarte do Consistério
de Principes do Real Segredo George Washington
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hington apresenta uma aguia bicéfala de
sua cor, com cabecas de prata, iluminada,
bicada, membrada e armada de ouro, se-
gurando nas garras uma espada de prata,
empunhada e guarnecida de ouro, maga-
netada de ouro com uma cruz patea de
vermelho vazada de ouro, posta em faixa
e com a ponta voltada a sinistra. Da espa-
da pende um listel de purpura com a divi-
sa em letras maidsculas de prata, estilo
elzevir: «DEUS MEUMQUE JUS». Entre a
lamina da espada e a divisa mencionada,
uma nova divisa em letras maidsculas de
negro, estilo elzevir «KORDO AB CHAO».
Coroada com coroa imperial de ouro, for-
rada de purpura, rematada por um trian-
gulo de ouro, resplandecente de negro,
vazado de prata, carregado com o nime-
ro 32 de negro.

O ritual apresenta em ilustragdao, como
modelo, o estandarte do Consistério de
Principes do Real Segredo Anténio José
de Almeida, verificando-se que salvo uma
pequena diferenga cromatica é muito se-

Imagem n? 25 - Detalhe do estandarte do Consistdrio
de Principes do Real Segredo Anténio José de Almeida

melhante ao estandarte anteriormente
citado. A variagdo encontra-se no esmalte
do forro da coroa e do listel que passa a
ser de azul e a aguia que vé a sua cor es-

curecida (imagem 25).

Sobre o significado simbodlico da aguia,
parta-se da lenda do grau 32.2, que Jac-
ques P. Robert ndo tem qualquer davida
que descreve a sexta cruzada, a que de-
correu entre 1228 e 1229, liderada por
Frederico Il de Hohenstaufen45, onde este
soberano foi apoiado pelos cavaleiros
teutdnicos.

Assim, a aguia pode remeter para a sim-
bologia utilizada por este imperador, em-
bora nesta época a utilizagdo da aguia bi-
céfala ainda ndo tivesse sido adoptada
como simbolo do Sacro Império Romano-
Germanico, antes a dguia monocéfala,
mas tratando-se de um erro relativamen-
te comum, sobretudo num meio onde a
heraldica ndo era propriamente cultivada
em termos de investigacdo histdrica ou
arqueoldgica.

David F. Phillips em The Double Eagle le-
vanta exatamente a duvida se Frederico
Il terd utilizado como simbologia do Sa-
cro Império Romano Germanico a aguia
bicéfala:

If Frederick 1l [...] did actually use the
double eagle as a personal device, it
seems more likely that he adapted it
from Byzantine or Islamic usage than
that he made this figure up from his
imagination. Of all the rulers of west-
ern Europe during this period, Freder-
ick, with his seat in Sicily, his visit to
Syria and Jerusalem in 1228-29, his
commercial and intellectual engage-
ment with the whole of the former Ro-
man world, and his inclusive cultural
vision, was the most likely to be famil-
iar with Byzantine and Islamic usage.
Frederick did not himself use the dou-
ble eagle on any seal or coin. Instead
he used the single-headed eagle
(known as the Reichsadler), and in-
deed his augustalis, one of the most
famous and beautiful gold coins of the
Middle Ages, intended as a showpiece,
had an eagle with only one head [...].46
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A este respeito Michel Pastoureau consi-
dera:

L’origine et la signification de l'aigle a
deux tétes sont des sujets qui ont fait cou-
ler beaucoup d'encre. Il semble bien que ce
soit avant tout un theme essentiellement
graphique et que le blason I’ait emprunté,
tardivement a [liconographie orientale.
Malgré quelques témoignages exception-
nels a I’époque de Frederic Il, ce n’est que
sous I'empereur Sigismond, c'est-a-dire au
début du XVe siecle, que l'aigle bicéphale
devint définitivement la figure héraldique
de I'empereur [...].

Os “testemunhos excepcionais” serdo cer-
tamente as ilustracdes do manuscrito de
Mattheei Parisiensis - Chronica Majora
onde uma aguia bicéfala de negro, em
campo de ouro esta ilustrada, sob a de-
signacdo de Scutum Imperatoris*’ (imagem
26), voltando esta aguia a ser representa-
da no obituario de Frederico 1148 (imagem
27).
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Imagem n? 26 - Escudo do Imperador Frederico
II. Chronica Majora

Nao obstante, é certo que a aguia bicéfala

passou a ser considerada simbolo do Sa-

cro-Império Romano-Germanico e como

tal utilizada pelos seus imperadores#9.

Em termos de simbologia, seja ainda re-
ferido que a aguia bicéfala, como impor-
tante simbolo de poder, remonta a Anti-
guidade Pré-Classica, sendo ja usada pe-
los hititas (imagem 28).no segundo milénio
a.C. 50e depois utilizada sucessivamente
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Imagem n® 26 - Obitudrio do Imperador Frederi-
co II. Chronica Majora

pelo Império Bizantino, Sacro-Império
Romano-Germanico e por vdrias casas
imperiais, nomeadamente pelos Habs-
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Imagem n® 28 - Relevo hitita de dguia bicéfala,
Alaca Hoylik, Turquia

burgos, pelos Romanov, sendo ainda hoje
parte da bandeira fulcral de varios paises
europeus, como a Albania, Montenegro,
Russia e Sérvia.

Ainda em termos simbdlicos, a aguia bi-
céfala pode também ser considerada co-
mo representando varias dualidades, co-
mo o poder fisico, ao mesmo tempo que o
poder espiritual, ou o poder sobre o Ori-
ente e sobre o Ocidente.

Albert Pike, no sétimo volume da sua mo-
numental obra Moral y dogma del Rito
Escocés Antiguo y Aceptado, no capitulo
dedicado ao grau 32.2, da uma muito in-
teressante pista para uma diferenciada
leitura da aguia enquanto simbolo maior
de um Império, ndo mais um império his-
torico, territorial, religioso ou fisico, mas
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um outro, a que o magon e a Maconaria
almejam, quando refere que sera o real
segredo auténtico que «[...] hace posible,
y finalmente hara realidad, el Sacro Im-
perio de la auténtica Fraternidad Masoéni-
ca.»sl!

Antes ja havia explanado este segredo ao
referir que: «La Luz es el equilibrio de la
Sombra y la Lucidez. El Movimiento es el
equilibrio de la Inercia y la Actividad. La
Autoridad es el Equilibrio de la Libertad
y el Poder. La Sabiduria es equilibrio en
los Pensamientos, que son destellos y ra-
yos del Intelecto.52»

Assim, é possivel concluir, que apenas
encontrando um equilibrio, tantas vezes
entre contrdrios, através de uma praxis
continua, como Albert Pike referiu, sera
possivel encontrar o verdadeiro segredo
do grau, sem duvida simbolizado, tam-
bém, pela dguia com duas cabecgas, olhan-
do cada uma para seu lado, mas sempre
atuando na busca do, as vezes, dificil
equilibrio:

El Real Secreto, del cual eres Princi-

pe, si eres un verdadeiro Adepto, si

el conocimiento te parece recomen-

dable, y la Filosofia es para ti una

ciencia de divina belleza, es lo que

el Sohar denomina El Misterio del
Equilibro. El Secreto del Equilibrio
Universal. 53

Uma ultima palavra para a forma, em ter-
mos de posicao, da representacdo da es-
pada que a aguia segura nas garras nas
diversas insignias e paramentos do grau.
Verifica-se que, salvo no painel do grau,
onde aponta a dextra, esta normalmente
voltada com a ponta para a sinistra.

A bordadura

Como se mencionou anteriormente, a
bordadura do escudo-de-armas do painel
do nao é referida no ritual, aquando da
descricdo do mesmo. Trata-se de uma
bordadura diminuta de vermelho, perfi-

lada de ouro.

A bordadura diminuta é uma peca heral-
dica de grande importancia e cuja inclu-
sdo num escudo tem sempre muita rele-
vancia e significado simbdlico, sem o qual
alias, ndo faz qualquer sentido ser utiliza-
da. Normalmente utilizada como diferen-
¢as3, caso da bordadura das armas de
Portugal, mas também podendo ser utili-
zada como acrescentamento honroso, ou
como elemento de pertenca a um orga-
nismo maior. Assim, ndo se entende a sua
nao referéncia, nem em termos de descri-
¢do do painel, nem em termos simbolicos.

Descri¢ao do painel do Grau 32.2 Sub-
limes Principes do Real Segredo

Em escudo francés, de prata, uma cruz
potenciada de vermelho, perfilada de ou-
ro, carregada de uma aguia bicéfala de
negro, iluminada de prata, bicada de ou-
ro, lampassada de vermelho, membrada
de ouro, armada de vermelho, segurando
nas garras uma espada de prata, empu-
nhada e guarnecida de ouro, posta em
faixa, com a ponta voltada a dextra. Bor-
dadura diminuida de vermelho, perfilada
de ouro.

Simbologia e alusao das pecas
Cruz

A cruz remete para a origem da lenda do
grau 32.9, para a cruzada empreendida
por Frederico II de Hohenstaufen e tam-
bém para a ligacdo deste imperador ao
Grao-Mestre da Ordem Teutonica, Her-
man de Salza, por cujos servicos conferiu
a Ordem de Cavalaria de que este era
Grao-Mestre muito importantes territo-
rios e cujos principios da Cavalaria, figu-
rados na cruz os Sublime Principes do
Real Segredo reunidos em Consistdrio
adoptam como simbolo.

Remete também para toda a tole-
rancia crista, para a capacidade de sacri-
ficio do macgon, pela salvacao dos seus
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irmaos, mas também de todos os homens
e para o amor ao proximo.

Aguia

A aguia bicéfala é um importante simbolo
dos Altos Graus do Rito Escocés Antigo e
Aceito. Sua figura faz parte da simbologia
dos graus 30.2, Cavaleiro Kadosch, 32.9,
Sublime Principe do Real Segredo e 339,
Inspetor Geral do Rito. Tem o seu signifi-
cado histérico ligado ao poder imperial.
Os exemplos mais evidentes sdo: a aguia
que foi adotada como simbolo pelos exér-
citos desde o antigo Império Romano, co-
mo emblema do imperador Carlos Mag-
no, na alta Idade Média, até ao Império
Napolednico. Quanto a aguia bicéfala, que
estd registada desde os tempos hititas,
comecou a ser utilizada frequentemente,
como simbolo, em estandartes, brasoes-
de-armas ou bandeiras no Império Bizan-
tino, passando depois, via cristianismo
ortodoxo e nao sd, para o leste da Euro-
pa, nomeadamente para o Império Russo.
No Ocidente seria usada como simbolo
do Sacro Império Romano Germanico,
permanecendo a sua utilizacdo no Impé-
rio Austro-Hungaro até ao seu ultimo im-
perador Francisco II, continuando depois
a ser utilizada até a abolicdo da monar-
quia austriaca no reinado de Carlos I.

As duas cabegas, olhando simultanea-
mente para o lado direito e para o lado
esquerdo, tétm como significado o alcance
do poder imperial, que se estende do Ori-
ente ao Ocidente, mas também a obten-
¢do do equilibrio entre contrarios, a uni-
ca via possivel ao verdadeiro Adepto.

Espada

A espada é um reconhecido simbolo da
forca de governar, ou seja, da forca con-
solidada pelo poder da espada (poder mi-
litar).

Bordadura diminuida

A bordadura significa a pertenca dos que
atingiram o grau 32.2 a um Consistorio

do Supremo Conselho, estrutura, sem du-
vida, a este subordinada, mas com a auto-
nomia devida aos Principes do Real Se-
gredo, remetendo também para um per-
curso havido na Cavalaria, por vezes com
a marca do sangue de combates nao so
materiais, mas também espirituais.

Esmaltes
Ouro - Sol, Nobreza, Constancia;

Prata - Riqueza, Eloquéncia, Humil-
dade, Entrega, Lealdade;

Vermelho - Fogo, For¢a, Energia Cri-
adora, Determinacgao;

Negro - Firmeza, Sabedoria, Honesti-
dade:

Conclusao

O painel do grau 32.2 é um elemento ful-
cral para o Consistorio, ja que o simboli-
za, embora ndo seja, objetivamente, em
termos ritualisticos tdo relevante como o
painel do acampamento, ja que € este que
ilustra a lenda do grau. Nao obstante im-
porta que seja bem descrito e, sobretudo,
bem explicado na sua simbologia.

Paralelamente verifica-se que ha alguma
liberdade relativamente a forma como
sdo empregues nos paramentos os mo-
veis constantes do escudo-de-armas do
grau.

Nao se propde uma unificagdo, nomeada-
mente da cruz, até porque nao € esta a
tradicdo que vem da Idade Média, nem
dos outros Supremos Conselhos, onde se
verifica também esta mesma variagao e
por vezes incoeréncia nos simbolos e res-
petivas descri¢des. Entende-se, no entan-
to, que este estudo merece ser desenvol-
vido, nomeadamente numa definicdo
mais acurada da simbologia do grau.

Considera-se, assim, que fica lancada
uma primeira pedra, sem duvida bruta,
para uma pesquisa, no presente, ainda
muito incompleta.
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trument de propagande au service de la dynastie
Plantagenét” (trabalho para o seminario “La dynas-
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www.academia.edu/38176065/
La_plaque_funeraire_de_Geoffroy_V_au_musee_Tes
se_un_instrument_de_propagande_au_service_de_la
_dynastie_Plantagenet.

w
1

Franz-Paul de Almeida Langhans - Herdldica Cién-
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Grau do Rito Escocés Antigo e Aceite, 2017, p. 28.
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Eugene Cardinale - Orders of Knighthood Awards
and the Holy See. Gerrards Cross : Van Duren Pub-
lishers Limited, 1985 (3.2 ed.), pp. 107-110.
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8- “Hand Pavise with the Coat of Arms of the Teutonic
Order” in Art Institute of Chicago. Acesso, outubro
13, 2023. https://www.artic.edu/
artworks/112054 /hand-pavise-with-the-coat-of-
arms-of-the-teutonic-order.
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1

“Der Tannhduser” in Mestre do Codex Manesse -
Codex Manesse, 1305- 1315, fol. 264r. Biblioteca da
Universidade de Heidelberg, Cod. Pal. germ. 848.
Acesso outubro 2, 2023. http://digi.ub.uni-
heidelberg.de/diglit/cpg848/0523.
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Koberger,1493, f. 210.
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Um olhar sobre o presente

e futuro da terapia com medicamentos

Entre os colegas e académicos que tenho o
privilégio de conhecer, existe um professor
emérito da Universidade de Lisboa com
quem muito me apraz trocar ideias e opini-
oes. De entre as varias conversas informais
dos ultimos anos gostaria de partilhar aqui
alguns apontamentos, mais ou menos organi-
zados, sobre o medicamento e o
seu papel na sociedade, com énfase
na inovagao terapéutica, suas opor-
tunidades e dilemas.

A partir de meados do século XX,
um dos factos mais notaveis no
progresso da humanidade foi o
avan¢o do conhecimento no campo
da biologia humana. Progresso
aqui deve ser entendido também
como passagem a patamares superi-
ores do bem-estar fisico do Ho-
mem. Biologia deve ser aqui enten-
dida, sobretudo, como ciéncia bio-
meédica, em particular a farmacolo-
gia, e todas as ciéncias bioldgicas e
ndo bioldgicas que lhe servem de
suporte.

-t

O bem-estar da humanidade resulta
da aplicagdo dos conhecimentos
cientificos ao desenvolvimento de
tecnologias e produtos que se po-
dem traduzir em bens e procedi-
mentos postos ao servi¢co de todos.
Suponho que ninguém tem grandes
davidas de que o medicamento
constitui, entre varios outros, um
fator de progresso humano baseado
na ciéncia e na tecnologia desenvol-
vidas sobretudo no ultimo meio
século.
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Os indices de longevidade, estado
sanitario, a diminui¢do do absentis-
mo no emprego, da mortalidade
infantil, da morbilidade e mortali-
dade nos adultos, da prevaléncia de

ranga de vida no ultimo século, para apenas
citar alguns factos, reflectem bem o papel das
tecnologias da saude das ultimas décadas,
sobretudo nas sociedades ditas desenvolvi-
das.

Sera o medicamento o principal instrumento
motor de promog¢ao da saude? Provavelmen-

doencas infecciosas, e também do

aumento de quase 30 anos na espe-




te nao. Mas € seguramente um daqueles que
mais visibilidade tem. Muitas vezes, mais
pelas mas razdes do que pelas boas.

Os medicamentos desempenham um papel
vital na sociedade, proporcionando alivio,
cura e prevenc¢ao de inimeros problemas de
satde. E um dominio em constante evolu-
¢do, impulsionado por uma procura inces-
sante de inovagao. Da investigagdo pioneira
aos avangos tecnolédgicos, o desenvolvimento
e a disponibilidade de medicamentos eficazes
revolucionaram os cuidados de saude. De
facto, o medicamento assumiu nas nossas
vidas uma importancia tal que a perce¢ao do
conceito mais vulgar de satide se associa ime-
diatamente ao medicamento, ou seja, a sua
contribui¢do para que se verifique a mera au-
séncia de doenca.

Esta visibilidade do medicamento esta inti-
mamente ligada a visibilidade do seu circui-
to, desde a produgdo pela industria farma-
céutica, a sua distribuicao e uso através dos
hospitais e farmacias.

Aqui levantam-se algumas questdes criticas.

O desenvolvimento de um novo medicamen-
to desde a sintese da molécula que o compde
até ao mercado tem um custo médio de cerca
de dois mil milhdes de euros e uma duragao
de 12 a 13 anos. E 6bvio que a questio da
inovac¢ao se confronta com o binémio custo-
utilidade. Para um mercado global anual de
cerca de novecentos mil milhdes de euros na
pré-pandemia POR COVID-19, e apenas pa-
ra medicamentos prescritos, a industria in-
vestiu cerca de 15 a 20% da sua facturagao
anual na investigacdo de novos medicamen-
tos. Também gasta mais do que isso em pu-
blicidade, comercializa¢do e servigos juridi-
cos para defesa de patentes. Até quando ou
até que ponto serd possivel manter este nivel
de investimento traduzido em maiores custos
e tempos mais longos de desenvolvimento
para novos medicamentos, com 0s meios ac-
tualmente a nossa disposi¢ao e com o objecti-
vo de melhorar as terapéuticas existentes,
alarga-las ao mundo ndo desenvolvido e en-
contrar tratamentos para as doengas presen-
temente ndo-curaveis? Por outras palavras,
serd que a era de ouro da farmacologia estara
a atingir o seu ponto de satura¢ao, ou seja, o

ponto para além do qual ndo ha evolugao?
Ou ¢ o paradigma actual na descoberta de
novos farmacos que necessita de urgente cor-
te epistemologico? Estamos numa encruzi-
lhada ou num beco sem saida?

De acordo com o meu professor, parece ser
esta a questao fundamental que preocupa au-
toridades e profissionais de saude, estrategas
e economistas da industria farmacéutica, do-
entes e potenciais doentes que somos todos
nés. Recorrendo a um chavao dos nossos
tempos: um sistema de saude para ser eficaz
e sustentavel deve ser economicamente sau-
davel.

Mas que saude queremos ter? A da auséncia
de doenca com o auxilio dos medicamentos
ou a dos economistas?

Reflectindo um pouco melhor sobre o con-
ceito de doenga, deve-se assinalar que a mai-
or parte das doengas nao sao curaveis. Com
excepcdo daquelas que se curam espontanea-
mente, apenas a erradicacdo de algumas do-
encas infecciosas de caracter esporadico ou
epidemiologico por meio de antibidticos, a
correcgdo cirurgica de traumas resultantes de
acidentes ou a remo¢ao de tumores nao me-
tastizados se podem considerar curas. A mai-
or parte das doengas sdo apenas trataveis ou
controlaveis. Mesmo assim, os gastos com
medicamentos representaram em 2016 3,80%
dos gastos mundiais do consumo. Em 1970
representavam apenas 1,13%.

As questbes da saude e da doenca e do seu
tratamento situam-se no cerne das interroga-
cBes vitais para os seres humanos. A medida
que progredimos no conhecimento dos meca-
nismos moleculares mais fundamentais e cri-
ticos da doenca e melhoramos a forma de a
combater, o sofisticado progresso social de
uma parte relativamente restrita da humani-
dade pde em causa o conceito de doenga
alargando-o de modo a permitir intervengdes
terapéuticas de conforto (/ifestyle therapies) de
que sao exemplos a cirurgia plastica, os ana-
bolizantes no desporto ou o uso de farmacos
em homens que nao sofrem de disfungao
eréctil. Ou seja: o que queremos combater
com a arma dos medicamentos sdo as doen-
cas que conduzem a diminuigdo fisica e ou
mental ou proporcionar bem-estar ou confor-
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to? Podemos ter as duas ou vamos ter de op-
tar, agora ou no futuro?

De entre os principais paradigmas de inova-
¢ao no presente encontram-se solugdes tera-
péuticas baseadas em diferentes formas mole-
culares ou celulares. Por exemplo, os com-
postos de baixo peso molecular sintéticos ou
naturais sao ainda a principal forma de agen-
tes quimicos usados na terapéutica de grande
numero de doengas e, previsivelmente, ainda
0 continuardo a ser por mais alguns anos. A
variedade da quimica ¢ tao vasta que € possi-
vel encontrar uma molécula certa para cada
alvo terapéutico ou recetor. Existem bases de
dados com mais de 5 milhdes de compostos
para os quais foram identificadas meio mi-
lhao de relagdes estrutura-atividade com ele-
vada afinidade para pelo menos 500 protei-
nas codificadas pelo genoma humano. Mas
encontrar o ligando ideal para um recetor é
apenas parte da historia, ¢ necessario que
nao seja toxico, que atinja o seu alvo e pro-
duza o efeito desejado no doente. A diversi-
dade bioldgica, que mais nao ¢ do que uma
diversidade quimica a um nivel superior de
organizacdo da matéria, faz com que fre-
quentemente apenas O acaso COm uma pro-
babilidade baixissima determine o éxito da
descoberta de uma substancia capaz de tratar
eficaz e seguramente uma determinada doen-
ca.

Um outro exemplo sdo as proteinas terapéu-
ticas. A era dos medicamentos desenvolvidos
pela biotecnologia iniciou-se em 1982 com a
primeira insulina humana recombinante pro-
duzida pela Dbactéria Escherichia coli-
geneticamente modificada. Hoje produzem-
se regularmente hormonas do crescimento,
eritropoietina, factores de coagulagao, calci-
tonina, vasopressina e factores de crescimen-
to, para além de uma grande diversidade de
anticorpos monoclonais-fragmentos especifi-
cos provenientes de sequéncias neles conti-
das. O éxito inicial desta via de producao de
substancias endogenas levou a fortissimos
investimentos na industria e ao aparecimento
de pequenas empresas de biotecnologia com
capital de risco e conceitos que entraram no
nosso jargao diario: start-ups, joint ventures,
venture capital, business angels.

O uso de roteinas enddgenas oferece algu-

mas vantagens: sdo substancias que fazem
parte do nosso material biolégico, com me-
nor risco de toxicidade inesperada e sao mais
faceis de desenvolver na fase inicial como
medicamentos.

No entanto, as proteinas tém custos de pro-
ducao elevados, dificilmente se podem vir a
administrar por via oral, nao existem mode-
los animais de eficacia ajustaveis a identifica-
¢do de muitos dos problemas relevantes de
imunoreactividade e o seu uso prolongado
pode desenvolver imunogenicidade, tornan-
do-as inuteis ou com potencial de risco acres-
cido. Apesar de tudo, verifica-se um certo
éxito no uso de anticorpos monoclonais, so-
bretudo em oncologia. Nos EUA existem
algumas dezenas de anticorpos monoclonais
actualmente aprovados pela FDA.

Um outro exemplo de desenvolvimento dos
medicamentos assenta na terapia génica. Es-
ta consiste em repor a actividade de genes
nao funcionais por meio do transporte de ge-
nes funcionais para o nucleo celular em do-
encgas monogénicas. O transporte € efectuado
por nanoparticulas lipidicas ou poliméricas
de natureza furtiva (ou seja, particulas que
evadem os mecanismos imunitarios de inva-
sdo do organismo por corpos exogenos) ou
por certos tipos de virus inactivados. Esta
terapia ainda nao cumpriu as elevadas expec-
tativas nela colocadas. Os anos 90 do século
passado estdao recheados de ensaios clinicos
abortados quer por auséncia de efeitos quer
por reac¢des adversas desastrosas, tais como
neoplasias induzidas, fun¢do imunitaria
comprometida, auséncia de especificidade
das sequéncias de acidos nucleicos utiliza-
dos.

Associado a esta ultima, temos a terapia ce-
lular, as quais sao baseadas na substituicdo
de células doentes por outras sas. Sao uma
esperanga no tratamento de doengas degene-
rativas, como por exemplo neurdnios injecta-
dos no cérebro para tratar doengas neurode-
generativas tais como doenc¢a de Parkinson,
esclerose amiotrofica lateral ou doenca de
Huntington; células secretoras de insulina
para tratar diabetes mellitus; ou células do
miocardio para restaurar a funcdo de células
afectadas pelo enfarto do miocardio. Existem
obstaculos éticos ao desenvolvimento destas
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terapias sobretudo na recolha e uso de célu-
las estaminais, mas ¢ uma area de investiga-
¢ao muito ativa sobretudo no plano tecnold-
gico.

Um outro exemplo de inovagao ¢ a area dos
nanomedicamentos e sistemas de transporte
de farmacos. Desde o célebre postulado de
Ehrlich formulado perante a Academia das
Ciéncias em Berlim, no inicio do século XX,
(teoria da chave e fechadura como imagem
para a ligacao farmaco-receptor) tornou-se
aceite que € necessario dirigir o agente farma-
coldgico para o seu local de acgdo ou alvo no
organismo, o que determina que se procurem
sistemas de transporte capazes de vectorizar
farmacos directa e selectivamente para os
seus locais de ac¢dao visando manté-los ai en-
quanto for necessario para que o efeito se ve-
rifique.

Desde sistemas primitivos para prolongar a
permanéncia de farmacos na circulagao por
meio da diminui¢ao da velocidade de absor-
¢do, até sistemas de microparticulas e, agora,
de nanoparticulas constituidas por polimeros
diversos como o0s lipossomas, existe aqui
uma area de forte investimento cientifico
com mais de duas dezenas de produtos no
mercado para fins terapéuticos ou de diag-
nostico. Contudo, ainda €é necessario um
enorme esfor¢o de investigacao. Aparente-
mente é hoje uma area de fortes expectativas,
a julgar pelos elevados investimentos que
tém sido feitos na area da nanomedicina e
dos nanomedicamentos.

Embora haja outras areas cientificas muito
relevantes para o papel dos medicamentos na
sociedade, tais como a farmacoepidemiolo-
gia e a farmacoeconomia, gostaria de con-
cluir esta visao sobre o presente e futuro dos
medicamentos refor¢ando a ideia de que: os
medicamentos melhoram significativamente
a qualidade de vida das pessoas em todo o
mundo; a inovag¢do farmacéutica tem sido
fundamental para enfrentar os desafios da
saude mundial, como por exemplo, as vaci-
nas que erradicaram ou controlaram muitas
doengas potencialmente fatais, salvando mi-
Ihoes de vidas; a industria farmacéutica im-
pulsiona o crescimento econémico e a cria-
cao de emprego, contribuindo significativa-
mente para as economias nacionais e globais;

A e

ABA

0 acesso a medicamentos eficazes e a pregos
acessiveis nao s6 melhora os resultados em
termos de saude, como também reduz os cus-
tos dos cuidados de saude; os avangos tecno-
logicos aceleraram a inovagao promovendo o
aparecimento de solugdes de saude digital; a
inteligéncia artificial e a analise de grandes
volumes de dados estao a transformar a des-
coberta de medicamentos, os ensaios clinicos
e a farmacovigilancia, melhorando a eficién-
cia e a eficacia dos processos de desenvolvi-
mento de medicamentos.

A procura incessante de inovagao farmacéu-
tica revolucionou o tratamento e a gestao das
doengas, melhorando a qualidade de vida de
milhdes de pessoas em todo o mundo. No
entanto, o0 acesso equitativo aos medicamen-
tos continua a ser um desafio, necessitando
de esforcos de colaboragao para garantir que
os beneficios da inovagao sao partilhados por
todos. Ao aproveitar o poder da tecnologia e
ao promover praticas éticas, podemos abrir
caminho para um futuro em que os medica-
mentos transformadores sejam acessiveis a
todos, conduzindo a sociedades mais sauda-
veis € a um futuro mais risonho para toda a
Humanidade.

Afonso Cavaco, 33°

90



il

1
]

il

|
i

il
il

\

.,u]“"” l

N

v
N

Ll A

NN

NN

Winin

3

it
“!!“l\!

¥ "{’.;' i
i
i

i

.
iRt AN
1-51:‘-2‘;.

: i PHIE ";-Ysk.uu.k

R
i, | S

4 il 30

et 14

i

St
i

i
u

1
«

Mg,

|l

)

"
.'lul

I

xl(ll|‘|\‘l‘\\l
I

P
]




TEMPLARIOS
DO MITO A REALIDADE




O interesse demonstrado pelos temas re-
lacionados com a Ordem do Templo € tao
abrangente que praticamente ninguém, in-
cluindo os magons, lhe fica indiferente. E
todos nds sabemos como a tragédia associa-
da a sua extin¢ao, marca o grau 33° do Rito
Escocés Antigo e Aceite.

Nem mesmo os académicos mais racionalis-
tas e adeptos de uma historiografia positi-
vista escapam a esse interesse, ja que mais
nao seja, porque estdo interessados em des-
mistificar o esoterismo que consideram an-
dar associado as lendas e mitos sobre os
templarios.

De facto, desde que a Ordem foi extinta por
Clemente V, em 22 de Marco de 1312,
(Bula Vox clamantis) e sobretudo depois da
morte de Jacques de Molay, seu ultimo
Mestre, em 18 de Margo de 1314, a Ordem
do Templo entrou no rol dos temas associa-
dos ao enigma € ao mistério.

Ora, para compreendermos o porqué deste
facto, € necessario perceber em que contex-
to ocorreram estes eventos e qual era o am-
biente mental, econémico e social que os
influenciou.

Embora a cidade de Jerusalém tivesse sido
conquistada pelos arabes no inicio do sécu-
lo VII (638), se exceptuarmos pequenos pe-
riodos, os cristdos e os judeus, que os mu-
culmanos consideravam como as religides
do Livro, mantiveram a liberdade de culto,
sendo respeitados os seus direitos e tradi-
¢oes.

Do mesmo modo, também os peregrinos
que se dirigiam a Terra Santa ndo eram
mais incomodados do que qualquer outro
viajante que se aventurasse pelas estradas
que conduziam a Jerusalém. E devemos ter
em conta que, apds a passagem do ano mil,
que todas as correntes milenaristas anuncia-
vam como o fim dos tempos do Livro da
Revelagdo, Jerusalém, a semelhanca de
Compostela, na Galiza, passara a atrair,
com uma forga galvanizadora, todos os que
tinham algo a agradecer.

As velhas estradas que ainda se mantinham
do periodo romano e que continuavam a li-

gar os centros urbanos do antigo império
estavam pejadas de peregrinos € romeiros,
de prostitutas e salteadores, de mercadores e
mesteirais livres, entre 0os quais muitos ma-
¢ons em busca de um estaleiro. Mas tam-
bém de muitos cavaleiros, poucas vezes
cumpridores dos preceitos que, romantica-
mente, associamos aos ideais de cavalaria
da corte do mitico rei Artur.

Tudo ameacou alterar-se quando os turcos
seljucidas conquistaram a Palestina e Jeru-
salém em 1078, desalojando os fatimidas do
Cairo.

Os cristdos passaram a ser perseguidos e as
noticias que chegavam ao Ocidente alarma-
ram de tal forma as cortes europeias que o
pedido de apoio do imperador bizantino
Alexis foi respondido com entusiasmo no
Concilio de Clermont, para o efeito convo-
cado pelo papa Urbano II, em Novembro de
1095.

Apo6s 8 dias de cerco, Jerusalém caiu em 15
de Julho de 1099, as maos dos cavaleiros
francos. Para trds haviam ficado as tragé-
dias da cruzada de Pedro, o Eremita, ¢ as
conquistas das principais cidades do corre-
dor siro-palestiniano. Os peregrinos podiam
agora chegar, em seguranga, aos portos de
Acre ou de Jaffa para visitar os lugares sa-
grados relacionados com a vida terrena de
Jesus.

Mas, entretanto, ap6s a consolidacao dos
diversos estados cristdos, (Condado de
Odessa, Principado de Antioquia, Condado
de Tripoli e Reino latino de Jerusalém),
grande parte dos cavaleiros entendeu ter
chegado a hora de regressar a casa que fica-
ra desguarnecida de proteccdo e sujeita a
cobica de algum parente mais audacioso.

E, subitamente, os territorios cristdos da
Terra Santa ficaram novamente sujeitos as
incursoes dos ataques mugulmanos, fazendo
com que as estradas se tornassem inseguras
para os peregrinos que, agora, confiantes na
garantia do poder cristdo, acorriam em nu-
mero crescente aos lugares onde Cristo ha-
via vivido e morrido.
Os caminhos pedregosos que, da costa, con-
duziam a Jerusalém ndo apresentavam qual-
quer garantia de seguranga, sujeitos ao van-
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dalismo de grupos de salteadores, ou as in-
cursdes dos cavaleiros fatimidas provenien-
tes da cidade de Ascalon que, na costa de
Gaza, continuava orgulhosamente sob do-
minio mug¢ulmano.

Nem mesmo o dominio de Jerusalém era
seguro, enquanto o porto de Ascalon desse
guarida aos barcos do califado provenientes
do Egipto.

A sua conquista, obtida em 12 de Agosto
desse mesmo ano de 1099, havia de garantir
a seguranca de Jerusalém, mas ndo tornou
mais seguros os caminhos que, da costa, le-
vavam a cidade santa.

E em resultado destas circunstancias que,
em 1118 ou 1119, segundo optarmos pela
data preferida por Michel Picar ou pelo
glossario Du Cange, Hugo de Payens, cava-
leiro natural da Champagne ou da Borgo-
nha, em conjunto com um grupo de oito ca-
valeiros, entre os quais alguns autores inclu-
em um proveniente deste ocidental territério
portugués, tomou a iniciativa de garantir a
proteccao desses peregrinos. Pretendiam
eles, simultaneamente, assegurar um servi-
¢o de caracteristicas militares e manter uma
vida religiosa que os sujeitasse aos votos
mondsticos de obediéncia, castidade e po-
breza, sob os preceitos de uma Regra, a se-
melhanga do que, havia varios séculos, fazi-
am os monges beneditinos, os conegos re-
gulares de Santo Agostinho e, mais recente-
mente, os cartuxos (1084 — S. Bruno) e os
cistercienses (1098 — Robert de Molesmes).

O Concilio reunido em Nablus, em 18 de
Janeiro de 1120, e presidido pelo rei Baldu-
ino II e pelo Patriarca Latino de Jerusalém,
Gormond de Picquigny, por entre os varios
canones condenando os muitos delitos se-
Xuais e conjugais, aprovou a criagdo da or-
dem dos Pauperes Commilitones Christi
Templique Solomonici.

E assim, nasceu um dos primeiros mitos so-
bre a Ordem do Templo, caso nao contemos
com as incognitas relativas a identidade do
seu fundador, Hugo de Payens que, pela sua
complexidade, ndo abordarei aqui.

Segundo a tradigdo, tendo por base o texto
de Jacques de Vitry, os primeiros cavaleiros
ficaram inicialmente instalados nos subter-
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raneos do Templo de Salomao.

Ora, esse texto refere apenas que o rei Bal-
duino II lhe ofereceu o seu paldcio. Nao
certamente aquele em que o rei habitava,
mas o que lhe servira inicialmente de mora-
da, a mesquita de Al-Agsa.

Ora, a mesquita de Al-Agsa ndo correspon-
dia ao espago onde se erguera o Templo de
Salomado, ja ocupado pela mesquita da Cu-
pula do Rochedo, erguida por ordem do ca-
lifa omiada Abedal Maleque ibn Maruane,
no final do século VII.

Fica posta de lado a lenda de que ai teriam
encontrado fabulosos tesouros, quer se tra-
tasse de bens materiais ou de estranhos e
poderosos segredos ocultados em momento
de perigo extremo. De facto, sobre esses
nove anos, nimero especialmente simbolico
para os numerologistas e cabalistas, pouco
ou nada sabemos. A teoria de Louis Char-
pentier sobre a arca da alianga encontrada
nas criptas do templo pode servir para uma
novela tipo Indiana Jones, mas nao tem
qualquer base historica. E apenas o resulta-
do de uma imaginacao demasiado fértil.

E nem a associacdo ao Perceval de Wol-
fram von Eschenback, surgido em 1220 po-
de assumir qualquer legitimidade, pois ¢
redigido na sequéncia da obra de Chrétien
de Troyes sobre o ciclo arturiano, entre
1170 e 1190. (Lancelot, le chevalier de la
charrette ePerceval ou le Conte du Graal)

Ora, se nada sabemos ¢ porque, simples-
mente, deles ndo ficou qualquer registo. O
que ¢ natural, dada a reduzida ou nula im-
portancia da actividade desenvolvida por
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tdo pequeno numero de freires, cuja activi-
dade os ndo devia distinguir de todos os ou-
tros que se dedicavam ao apoio de peregri-
nos, entre os quais se distinguiam os de S.
Jodao de Jerusalém que haveriam de ficar
conhecidos como Hospitaldrios € Ordem de
Malta.

O simples reconhecimento real e o acordo
do patriarca de Jerusalém nao bastavam pa-
ra dar carta de natureza religiosa a estes
guerreiros. Era ainda necessario o apoio do
herdeiro de S. Pedro, ao qual se colocava
uma questao primordial:

Até que ponto era legitimo conciliar o ofi-
cio das armas com o habito de religioso?
Verter sangue, matar e ser morto, ainda que
pela propria fé, envergando um habito de
religioso apresentava-se, até entdo como
uma monstruosidade doutrinal.

Esta hipotese, até entdo considerada inad-
missivel, implicava a ideia de uma profunda
reforma nas mentalidades e estava intima-
mente ligada a teoria da trifuncionalidade
social, teoria formulada, no inicio do século
X1, pelos bispos Adalberén de Laon e Ge-
raldo de Cambray.

No topo da hierarquia, situavam-se os que
rezavam, os oratores, cuja funcao consistia
em intermediar entre os homens e a divin-
dade, oferecendo-lhe, qual Melquizedec, as
suas primicias, e em apaziguar a ira dos po-
deres invisiveis por gestos, formulas e can-

tos'.

Eram seguidos pelos bellatores, os especia-
listas da guerra, garantes da manutencao da
paz, expulsando as forcas do mal pela espa-
da. Os dois grupos constituiam a estrutura
do poder que garantia a coesdo social e a
seguran¢a dos que trabalhavam e produzi-
am, os laboratores. Assim se completava
uma divisdo social que se pretendia hierar-
quica, mas solidaria.

Ora o que Hugo de Payens propunha era a
fusdo dos dois primeiros grupos num so,
sendo certo que a perspectiva da reforma
gregoriana havia atribuido aos cavaleiros,
profissionais da violéncia, um lugar no pla-
no divino, de modo a poder garantir-lhes a
possibilidade da salvacdo, apesar do exerci-
cio da sua fun¢do de violéncia e de guerra.

Assim, estes cavaleiros cruzados, refugia-
dos durante nove anos, como se de criaturas
regressadas a caverna de Platdo, depois de
terem alcancado a luz exterior se tratasse,
surgiam com uma dupla caracteristica pie-
dosa.

Nao apenas se sujeitavam as obrigagdes da
Reforma Gregoriana, aceitando as limita-
¢cOes previstas na Trégua de Deus, como,
ainda, canalizavam a violéncia para uma
obra piedosa, unificadora e libertadora da
cristandade.

E esta conjungdo de cruzada e de reforma
que caracteriza a via de aperfeicoamento
proposta aos leigos envolvidos nas campa-
nhas militares do Oriente. O cavaleiro, des-
ta forma transformado num miles Christi,
num cavaleiro de Cristo, ¢ um religioso,
mas ndo um monge, permanece leigo sem
ser ordenado e por isso pode combater.

E verdadeiramente, um cavaleiro
destemido e amparado por todos
os lados, pois a sua alma é prote-
gida pela armadura da fé, tal co-
mo o seu corpo estd protegido
pela armadura de ago. Estd, por-
tanto, duplamente armado e ndo
deve temer demonios nem ho-

mensz.

Aqui reside a esséncia do segundo mito as-
sociado aos templdarios, relacionado com a
imagem mais representada nos selos de au-
tenticagdo documental da Ordem, dois ca-
valeiros sobre uma unica montada.

Vulgarmente associada a ideia de represen-
tacdo da suprema pobreza, embora também,
por vezes, seja referida como uma alegoria
a homossexualidade dos freires, afinal, alu-
de apenas a esta duplicidade inerente ao ca-
valeiro templario.

As duas lutas que deve enfrentar. A luta
contra o seu eu interior, contra as suas pai-
x0es, que o deve tornar sabio e prudente, e a
outra luta, plena de coragem e bravura, mas
na qual ndo se aceita a temeridade. Porque
mais do que a posse material, ele deve re-
nunciar ao poder e ao orgulho provocados
pela riqueza.

E esse duplo cavaleiro, porque empenhado
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em duas lutas distintas mas complementa-
res, que se representa na gravuras que tanta
tinta tém feito correr.

HLOZENTE g 02DLC /21 PLUMULTALS P Perany
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S. Bernardo ¢ herdeiro das reflexdes dos
Padres da Igreja que, apos o Milénio, acen-
tuavam o valor da pobreza, segundo o Ser-
mao da Montanha, associando-a a humilda-
de: o Cristdo deve ansiar por justi¢a e aban-
donar todo o tipo de violéncia. Mais do que
a posse material, ele deve renunciar ao po-
der e ao orgulho que a riqueza provoca.

A Avaritia, a Cupiditas ¢ a Superbia enca-
becam a lista dos vicios estabelecida no sé-
culo XI, sendo representados por um cava-
leiro em armas munido do seu elmo.

Sempre despenteados, raramente lavados, a
barba hirsuta, cheirando a po, sujos pelo
arnés e pelo calor, ¢ como Bernardo de
Claraval os define. Por isso os prefere a to-
dos os outros, mas sé depois de libertos dos
seus vicios, apds terem deixado cair aos pés
os dois defeitos que maculam a cavalaria
terrena: o orgulho e o gosto pelas vaidades.

Em 13 de Janeiro de 1129, o concilio reuni-
do em Troyes, sob o comando do cardeal
Albano em representacdo do papa Honorio
II, com a assisténcia de S. Bernardo, de va-
rios abades cistercienses ¢ de Hugo de
Payens, reconheceu a nova Ordem, oficial-
mente designada por Pobres Cavaleiros de
Cristo do Templo de Jerusalém, confirman-
do-do-lhes a sua Regra.

Para este sucesso contribuiu fortemente a
accdo do obreiro da grandeza de Cister,
transformado em advogado destes Cavalei-
ros de Cristo, com o seu texto

Laude novae militiae ou Elo-
' gio da nova cavalaria.

*  Desfeito ¢ também o mito de
que a Ordem do Templo resul-
taria de um projecto de S. Ber-
nardo com o objectivo de pro-
curar os segredos escondidos
nos subterraneos do Templo de
Jerusalém para, com os seus
conhecimentos, implantar o
reino de Deus na terra.

O que a Histéria documental
nos diz, pelo contrario, ¢ que
S. Bernardo se manteve, du-
rante muito tempo, relutante
I em relagdo as pretensdes de
Hugo de Payens, s6 se tornando o seu pala-
dino apos definir o conceito de uma nova
cavalaria.

Curiosamente, ja em data anterior ao Conci-
lio de Troyes, os freires do Templo se en-
contravam instalados no territorio que have-
ria de constituir o reino de Portugal.

Por doagao da condessa D. Teresa de Leao,
haviam recebido uma série de propriedades
em Braga e em Fonte Arcada, situadas em
pleno caminho que, do sul da peninsula,
conduzia a Santiago de Compostela.

Nao tendo, ainda caracteristicas militares,
os freires desempenhavam ja funcdes de
apoio aos peregrinos neste territorio, onde
outra cruzada ia empurrando os mugulma-
nos para o Sul.

Afirma a tradicdo, e os textos coevos con-
firmam-no, que Hugo de Payens, acompa-
nhado de cinco cavaleiros, partira de Jerusa-
Iém com destino a Roma no Outono de
1127, com o objectivo de receber do papa a
aprovacao da Ordem nos moldes pretendi-
dos.

Mas, ao invés de se concentrar em obter do
papa a autorizacdo pretendida, preferiu cal-
correar as estradas da sua Franga natal ¢ as
do sul da Inglaterra normanda, em busca de
apoio econdémico, num proselitismo que ra-
pidamente
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pidamente daria frutos, com o ingresso de
varios cavaleiros na Ordem ainda nao reco-
nhecida.

O seu prestigio, algo extemporaneo, ndo

“re A

podia, ainda, basear-se em feitos militares.
Mas esse facto ndo impediu que, menos de
dois meses apds o inicio do Concilio de
Troyes, a condessa D. Teresa lhes tenha en-
tregue o castelo de Soure, principal defesa
dos campos de Coimbra, em Portugal, e que
o seu filho, Afonso Henriques, primeiro rei
de Portugal, confirmasse essa doacao atra-
vés de um documento em que se declara
Irméo da Ordem.

Trata-se da primeira instalacdo militar da
Ordem do Templo na Europa, facto justifi-
cavel pela necessidade de contribuir para a
luta contra o isldo na Peninsula Ibérica.

Mas nao deixa de ser sintomatico que a pri-
meira instalacio do Templo em Aragdo
apenas ocorra em 1143, com os castelos de
Monzon, de Barbera, Remolins e Granyena,
a semelhanca do que sucedeu no reino de
Ledo e Castela com a doagdo do castelo de
Villaseca, em Soria, em 1146.

Castela haveria de tornar-se um caso espe-
cial, pois, na sequéncia da incapacidade de
defenderem o castelo d Calatrava, o que ori-
ginaria uma nova ordem militar com a de-

signacao daquele castelo, a Ordem do Tem-
plo nunca se libertaria totalmente do labéu
associado aquela derrota.

Mesmo na Champagne de Hugo de Payens

devemos esperar por 1132 para encontrar
referéncias a primeira comenda francesa, a
Comenda de Neuville, ndo se detectando
qualquer meng¢ao documental a Casa do
Templo, em Paris, antes de 1146. Nesse ano
uma carta de Simao, bispo de Noyon conce-
dendo ao Templo a igreja de Tracy-le-Val
termina: Actum Parisius in Templo presente
Magistro et conventum militum anno ab in-
carnatione Domini M° C° XLVI”.

Idéntica situagdo sucedia em Inglaterra para
a qual apenas dispomos de informacao do-
cumental a partir de 1162, com os templa-
rios estabelecidos em High Holborn, Lon-
dres, por doacdo de Henrique I, vindo a
consagrar a igreja redonda dedicada a Vir-
gem Maria em 10 de Fevereiro de 1185,
com a presenca de Heraclito, patriarca de
Jerusalém.

Confirma-se, assim, a fundamental impor-
tancia da Ordem do Templo para a funda-
¢do do reino de Portugal, garante da defesa
da linha do Rio Tejo, através da construcao
dos castelos de Ega, Pombal, Redinha, To-
mar, Ozézere, Cardiga e Almourol. De al-
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guma forma, podemos afirmar que sem a
Ordem do Templo, dificilmente o reino de
Portugal teria sido uma realidade no século
XIL

Mas as intrigas de poder entre os varios es-
tados cristdos da Palestina e o impeto das
tropas de Saladino, faziam com que a situa-
¢do na Palestina, ao longo do século XIII,
se fosse deteriorando rapidamente e a pre-
senca cristd se tornasse uma palida imagem
do que fora.

Se a tomada de Jerusalém por Saladino, em
2 de Outubro de 1187, constituira uma hu-
milhacdo inaudita, com a queda de S. Joao
de Acre, em Maio de 1291, a Palestina fi-
cou definitivamente sob dominio mugulma-
no.

O papel das ordens militares esvaia-se por
falta de conteudo, a medida que se dissipa-
va o sonho de recuperar Jerusalém e o mo-
delo de cavalaria de Ramon Lull se desva-
necia. O Templo que devia a sua existéncia
a proclamada defesa da cristandade via-se, a
partir do momento em que abandonou o
Castelo do Peregrino, a sul de Haifa, inca-
paz de cumprir a missdo que justificara a
sua existéncia.

Regressados a Europa, os Templarios repre-
sentavam, em qualquer reino, um poder que
a coroa devia tomar em linha de conta na
sua politica centralizadora, especialmente,
porque, tratando-se uma entidade supranaci-
onal, nem sempre os seus interesses coinci-
diam com os do reino onde estavam instala-
dos.

E neste contexto que as pouco subtis amea-
cas que Filipe IV de Franga vinha formulan-
do ja desde 1306, culminaram, em 13 de
Outubro de 1307, na ordem de prisdo de to-
dos os templarios que se encontrassem no
reino, obedecendo a bula Pastoralis premi-
nentice de Clemente V. (22 de Novembro).
Sobre o processo que conduziu a execugao
de Jacques de Molay e de Godofredo de
Charnay, em 18 de Marco de 1314, nada
acrescentarei, por demasiado conhecido.

Nem mesmo sobre a lenda da maldi¢do que
tera provocado a morte dos trés filhos de
Filipe IV, provocando a extingdo da linha-
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gem dos Capetos ¢ dando origem a Guerra
dos Cem Anos, merece uma aten¢do especi-
al.

Diferente € o caso dos célebres tesouros dos
templarios que, segundo a tradi¢do lendéria
terdo sido transportados para a Escocia dan-
do origem a uma forte ligagdo com os mo-
vimentos rebeldes escoceses, sob 0o coman-
do de Robert the Bruce, contribuindo forte-
mente para a sua vitoria contra o exército de
Eduardo II de Inglaterra na batalha de Ban-
nockburn, em 24 de Junho de 1314.

Para além de nao existir qualquer referéncia
documental coeva relativa a intervengao do
Templo na batalha, dificil ¢ compreender
que cavaleiros templarios, desejosos de re-
cuperar as boas gragas do papado, apoias-
sem activamente um comandante militar
excomungado contra um monarca conside-
rado seu amigo privilegiado.

Afinal, tendo Clemente V absolvido os tem-
plarios ainda em 1308, segundo o Pergami-
nho Chinon, seria absurdo apoiarem agora
um inimigo do papado.

E, pois, no campo do imaginario lendério
que deve repousar a historia dos tesouros
templarios na Escocia. A surpresa que Fili-
pe IV imprimiu a iniciativa de prisdo dos
freires, certamente terd sido idéntica a que
lhe permitiu fazer mao baixa aos seus tesou-
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Facto que, naturalmente, nunca poderia re-
conhecer, sob risco de desmascarar os seus
verdadeiros objectivos, disfarcados sob acu-
sacOes de heresia e de imoralidade.

Diferente era, naturalmente o caso peninsu-
lar, onde as vitorias militares e a presenca
mucgulmana continuavam a justificar a exis-
téncia das ordens militares, fundamentais
para a expansdo e defesa dos territorios das
coroas de Aragdo, de Ledo e Castela e de
Portugal.

Aqui, possuiam os templarios um campo de

T —————

refugio facil e a proteccdo de monarcas ne-
cessitados do seu auxilio militar. Mas tam-
bém aqui, a sua riqueza despertava os apeti-
tes de muitos senhores, como sucedeu logo
em 1307, quando o bispo da Guarda se
apropriou de Idanha e de Salvaterra, dois
importantes castelos com ricas propriedades
no centro de Portugal.

D. Dinis, o rei de Portugal, passou, entdo a

4
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ofensiva e, em 27 de Novembro de 1309,
confiscou os castelos de Pombal, Ega, Redi-
nha e Soure, a0 mesmo tempo que nenhum
cavaleiro em Portugal era preso e o Conci-
lio de Salamanca reunido em 21 de Outubro
de 1310, na sequéncia da decisdo de idénti-
co concilio reunido em Medina del Campo,
em 27 de Abril, concluia que “ndo se en-
contraram culpados em coisa alguma os di-
tos freires nem a sua ordem, tanto nestes
reinos de Ledo e Castela como no de Portu-
gal.”

Tornava-se perfeitamente claro o desejo dos

monarcas ibéricos em se apropriarem dos
bens da Ordem do Templo, com o pretexto
de proteger os seus membros.

Foi percebendo a irredutibilidade papal em
aceitar que os bens do Templo passassem
para as respectivas coroas que, tanto Jaime
IT de Aragdo como D. Dinis de Portugal op-
taram por tentar a criagdo de uma nova or-
dem militar, mas de cariz nacional, que
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substituisse a do Templo.

Como argumento fundamental que permi-
tisse que o papado aceitasse as pretensoes
de Portugal e Aragdo, havia o reconheci-
mento da necessidade de uma ordem militar
que prosseguisse a actividade guerreira dos
templarios e a luta contra os corsarios mou-
riscos que assaltavam as costas maiorqui-
nas, valencianas e algarvias.

Em 10 de Junho de 1317, o papa Joao XXII
criava a Ordem de S. Jorge de Montesa pela
bula Ad fructus uberes, entregando-lhe os
bens que o Templo possuia no reino de Va-
léncia.

D. Dinis deveria esperar ainda algum tempo
para ver a solu¢do das suas pretensoes. As
negociagdes culminaram com a publicagao
da bula Ad ea ex quibus, de Joao XXII, em
14 de Margo de 1319. Face a irredutibilida-
de papal de aceitar a incorporagdo na coroa
de todos os bens do Templo, a criacdo da
Ordem de Cristo apresentava-se como uma
boa solugdo para D. Dinis. O tempo viria a
dar-lhe razao.

O facto de a sede da nova ordem se estabe-
lecer em Castro Marim nao era certamente
estranho ao facto de ter também como mis-
sdo a defesa contra a pirataria mourisca.

Mas o futuro reservar-lhe-ia um papel de-
terminante nas navegacdes portuguesas ao
longo do Atlantico, durante o século XV,
tornando-a a principal obreira da expansao
maritima portuguesa, dando novos mundos
ao mundo.

As propriedades que a Ordem de Cristo her-
dara do Templo eram a garantia de que ndo
faltariam recursos a empresa da expansao
maritima.

Finalmente, uma palavra breve para a tradi-
cdo que faz remontar a Maconaria Especu-
lativa actual a Ordem do Templo.

Nada héa que justifique tal ligagdo e s6 um
espirito imbuido pelo pensamento que al-
guns anos depois iria desembocar no movi-
mento romantico, com a sua apeténcia por
tudo o que dissesse respeito a Idade Média,
podia alegar tal heranca.

Apetecida por todos os ndo aristocratas co-
mo forma de ilustrarem um nome vulgar,

y
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rapidamente a tradi¢ao templaria foi adopta-
da e assumida por vdrios ritos, com desta-
que para o escocismo que cultivamos.

Cumpre-nos apenas dizer, parafraseando
Giordano Bruno, que se non é vero, e molto
ben trovato.

Notas

1- Georges Duby, S. Bernardo e a arte cisterciense,
Trad. Anténio Balcdo Vicente, Lisboa: Ed.
ASA, 1997, p. 23.

2- S. Bernardo, «De Laude novae militiacy, in
Obras completas de San Bernardo, Madrid: Bi-
blioteca de Autores Cristianos, 1993, Vol. I,
pp-496-543.

3- MANNIER, Eugeéne, Les commanderies du
Grand-Prieuré de France d'apres les documents
inédits conservés aux archives nationales a Pa-
ris, Paris: Lib. Aug. Aubry et Lib. Dumoulin,
1872, p. 5. Uma carta de Isambart, Prior da Igreja
de Santo Elo6i, em 1175, refere a domui Templi
Parisius et fratribus ibidem commorantibus.

Anténio B. Vicente, 33°
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Embora gastemos cada vez menos tempo aten-
dendo as nossas necessidades bésicas gracas
aos avangos tecnologicos, a mente humana ga-
nhou uma quantidade consideravel do que os
especialistas chamam de “tempo disponivel pa-
ra o cérebro”. Mais de vinte anos depois do ini-
cio do século XXI, poderiamos perguntar: co-
mo estamos a utilizar o precioso recurso da
nossa atengdo no meio da gigantesca inundacao
de informagao e conteudos de todo o tipo que
inunda continuamente 0s nossos ecras?

Estaremos a dedicar a nossa energia a aborda-
gem colectiva dos muitos desafios do nosso
tempo ou estamos a desperdica-la em activida-
des triviais?

Nesta sintese clara e provocadora, o socidlogo
Gérald Bronner argumenta convincentemente
que a forma como usamos as nossas mentes e
gastamos o nosso capital de atencao tornou-se
uma questdo urgente da qual depende o nosso
futuro como espécie.

Na primeira parte do livro, Bronner celebra a
vitoria tecnologica que nos libertou de uma sé-
rie de tarefas e restricdes tradicionalmente mo-
noétonas. Na segunda parte, examina como esta-
mos realmente a usar esse tempo cerebral re-
cém-disponivel.

A sua avaliagdo ¢ preocupante: na maioria das
vezes, a informacao que nos cativa ¢ aquela que
confirma os nossos medos, que confunde cau-
salidade e correlagdo, que reforca a nossa ne-
cessidade de nos exibirmos e de nos comparar-
mos com os outros, que normaliza a violéncia e
nos encoraja a preferir as satisfagdes imediatas.
do virtual aos duros confrontos com o real.

Bronner ndo condena simplesmente este
“roubo” das nossas reservas mentais através do
que designa como “mercado desregulamentado
da informacao”. Ele vé isso como a “revelacao
de uma verdade oculta”, o apocalipse cognitivo
referido no titulo do livro: A revolugdo digital,
longe de nos ter “desnaturado”, submetendo-
nos a dispositivos alienantes, revela os aspectos
mais profundos da nossa humanidade, a nature-
za, do nosso funcionamento cerebral e a nossa
propensdo humana para o medo, o conflito e os
impulsos sexuais.

Esses “invariantes cognitivos” ndo sdo males
em si; mas, quando manipulados pelo capitalis-
mo digital, correm o risco de nos mergulhar
num colapso civilizacional.

Finalmente, embora Bronner partilhe com o
leitor o seu sentido de urgéncia, examina os
meios para desenvolver uma utilizagdo positiva
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Eventos

No ambito das relagdes fraternas que o Su-
premo Conselho para Portugal mantém com

outras estruturas regulares, o M.. P.. Sobe-

rano Grande Comendador, Ill.. Ir.. Manuel
Alves de Almeida, 33° esteve presente nos
trabalhos de varios Supremos Conselhos,
num reforco dos lagos da fraterna amizade
entre os macons do Rito Escocés Antigo e
Aceite e durante os quais saiu ainda mais for-
talecido o prestigio internacional do nosso
Supremo Conselho.

Trinta anos depois de terem sido reconsagra-
dos pelo Soberano Grande Comendador da

Jurisdicao Sul dos Estados Unidos, o Ill.. Ir..

C. Fred Kleinknecht, 33°, o0 Supremo Conse-
lho para Portugal, o Supremo Conselho para a
Polonia e o Supremo Conselho da Roménia
celebraram o 30° aniversario da sua reconsa-
gracio, durante a Sessio Anual do Supremo

Conselho do R..E..A . A.., da Maconaria

para a Polonia, realizada em Varsdvia no dia
7 de Outubro de 2023.

Varsoévia, 7 de Outubro de 2023

Uma semana depois, 0 mesmo sucesso foi ce-
lebrado em Bucareste, durante os trabalhos
da Sessio Anual do Supremo Conselho da
Roménia, na presenca de delegacdes de varios
Supremos Conselhos.

Bucareste, 14 de Outubro de 2023
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O 17° Convento e Festa do Supremo Conse-

lho do Grau 33 e Ultimo do R..E..A..A..
para Espanha, celebrado em Tarragona nos
dias 3 e 4 de Novembro, foi o pretexto para
reforcar os profundos lagos de fraterna ami-
zade e coopera¢ao com os Irmao do Supremo
Conselho para Espanha.

A delegagdao do Supremo Conselho para Por-
Soberano

tugal, presidida pelo M.. P..

Grande Comendador, Ill.. Ir.. Manuel de
Almeida, 33°, acompanhado pelo Past Sobe-

rano Grande Comendador, Ill... Ir.. Agosti-
nho Garcia, pelo Grande Ministro de Estado,

Il.. Ir.. Carlos Inécio e pelo Grande Secre-

f
B rarnes

tario Geral, Ill.. Ir.. Anténio Vicente, foi
recebida por todos os IIr num ambiente de
grande hospitalidade que proporcionou um
profundo convivio fraterno.

Também com o objectivo de estreitar os la-
cos fraternos existentes entre o Supremo
Conselho para Portugal e o Supremo Conse-

lho Nacional de Franga, o M .. P.. Soberano
Grande Comendador, IlIl.. Ir.. Manuel de
Almeida, 33°, esteve presente na sua Féte de
1’Ordre Ecossais, realizada em Paris nos dias
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