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EDITORIAL

Apds um longo hiato, o Supremo Conselho para Portugal dos
Soberanos Grandes Inspectores Gerais do 332 e Ultimo Grau do
Rito Escocés Antigo e Aceite volta ao contacto com os seus lei-
tores através da Ad Fratres que, agora, se apresenta, mantendo
apenas o suporte digital, mas em formato renovado.

De publicacdo semestral, a Ad Fratres sera editada nos dias de
S. Joao, correspondendo as arcanas datas solsticiais.

O seu conteudo, sem prejuizo da publicacdo de temas mais
aprofundados de estudo, reflectira, essencialmente, tal como
na 12 Série, a actividade desenvolvida nos corpos subordinados
com a presentacao de balaustres que responsabilizam exclusi-
vamente 0s seus autores.

Anténio Vicente, 339,

G..S.GoSo



FANTASMAS DO PASSADO

Num momento em que o confinamento
gue nos é imposto impede a aproximacao
fisica tdo caracteristica da maconaria,
aproximacao que traduzimos pelo abraco
fraterno e pela cadeia de unido, permi-
tam-me, meus Irmaos, uma breve refle-
xao sobre as contingéncias que, num ou-
tro periodo histérico e por motivos bem
diversos, outros macgons, portugueses e
espanhdis, se viram impossibilitados de
praticar a arte real no espaco sagrado do
Templo.

A magonaria em Espanha mantém, ainda
hoje, uma presenga débil na sociedade
espanhola, se a compararmos com a exis-
tente nos outros paises latino-
mediterranicos mais proximos.

Esta situacao, é ainda o resultado da per-
manente intoxicacao contra a Macgonaria
a que a sociedade espanhola foi sujeita-
da, levada a cabo pela ditadura franquis-
ta, ao longo dos 36 anos em que subju-
gou o povo espanhol.

N3ao contente com as persegui¢cdes que
exerceu, quer durante a guerra civil, quer
nos anos subsequentes, a partir de 1946
fez publicar, no Arriba, um vasto conjunto
de artigos, de autoria do caudillo, denun-
ciando os maleficios da Magonaria, cujos
membros considerava mais perigosos que
os rojos, num o6dio sectario que manteria
até ao final da sua vida.

Franco mantinha-se coerente com o dis-
posto na célebre Lei de 1 de Margo de
1940 sobre a repressdao da maconaria e
do comunismo, em cujo preambulo assa-
cava a magonaria, que ilegalizava, ter con-
tribuido para a decadéncia de Espanha,
pois «ningun factor (...) influyé tan perni-
ciosamente en la misma y frustré com
tanta frecuencia las saludables reacciones
populares y el heroismo de nuestras Ar-
mas, como las sociedades secretas de to-
do orden y las fuerzas internacionales de
indole clandestina».

Com esta lei, Franco concluia o que inicia-
ra em 15 de Setembro de 1936, quando,
na qualidade de comandante-em-chefe
das Candrias, ordenou o confisco de bens
maconicos, e a prisao por crime de rebe-
lido de todos os que supostamente fos-
sem associados a Macgonaria, a que acres-
centaria a ordem de destruir todas as ins-
cricdes e simbolos magdnicos em solo es-
panhol, por Decreto de 1938.

De igual forma agia Salazar em Portugal
ao publicar a Lei n? 1901 de 21 de Maio
de 1935, proposta pelo deputado José Ca-
bral que, a pretexto de dissolver e ilegali-
zar as sociedades secretas, tinha em vista
atingir a Macgonaria.



Em vao tinham sido o apelo dirigido, em
31 de Janeiro, pelo Grao-Mestre Norton
de Matos ao Presidente da Assembleia
Nacional, o antigo macon José Alberto
dos Reis e o eloquente artigo que Fernan-
do Pessoa publicou em defesa da Maco-
naria, no Didrio de Lisboa de 4 de Feve-
reiro. O ditador tinha por objectivo varrer
os «pedreiros-livres» da terra portugue-
sa, a semelhanca do que afirmava o futu-
ro Primaz de Espanha, cardeal Goma:
«De la masoneria no quiero que que-
den en Espaiia ni las raices».

Também, em Portugal, a ilegalizacao da
maconaria culminava um processo per-
secutdrio que se iniciara com a chegada
de Salazar ao poder.

De facto, € com a ascensao de Salazar
gue, em 16 de Abril de 1929, se assiste
ao primeiro assalto ao palacio magdnico
de Lisboa e as primeiras prisdes de ma-
¢ons. Com a lei n2 1901, o paldcio mago-
nico foi confiscado para nele se instalar
a Legido Portuguesa e todos os que pre-
tendessem exercer fungdes publicas
passavam a ter que declarar, por sua
honra, que n3ao pertenciam a qualquer
associagao secreta.

Salazar tinha clara consciéncia das rela-
¢Oes existentes entre macons espanhdis
e portugueses e do apoio que aqueles
prestavam as varias tentativas de derru-
be da ditadura imposta em Portugal, em
1926. Relagcbes especialmente intensas
a partir de 14 de Abril de 1931, momen-
to a partir do qual o macon Manuel
Azafia, desempenhando a fungdao de Mi-
nistro da Guerra da Republica Espanhola,
passa a articular-se com os magons e
oposicionistas portugueses Afonso Cos-
ta, Jaime

Cortesao, Cunha Leal, Aquilino Ribeiro e
Antoénio Sérgio, tendo em vista o derrube
da ditadura portuguesa.

z

E o seu apoio que se pretende quando,
apos a revolta falhada de 26 de Agosto de
1931, em que varias lojas portuguesas es-
tao envolvidas, se procede a transferéncia
da secretaria do GOLU para Espanha, ao
mesmo tempo que muitos magons portu-
gueses buscam em Madrid o amparo para
a perseguicao de que sao alvo em Portu-

gal.

Desse periodo, ressalta a intencao de fun-
dar uma loja portuguesa em Madrid, ao
gue o GOLU se opde porque a sua Consti-
tuicdo impede a fundagao de oficinas em



paises com os quais mantenha relacdes
de amizade, sendo ent3do constituida uma
loja com o0 nome Loja Republica Portugue-
sa, sob jurisdicao do Grande Oriente Es-
panhol, onde é registada sob o n? 18, ha-
vendo, ainda mencdes a fundacdao de uma
outra Loja portuguesa em Espanha na de-
pendéncia da Gran Logia Regional del
Centro de Espaiia.

A vitéria do franquismo e a sobrevivéncia
das duas ditaduras ibéricas que, numa re-
lacao de amor-odio, sempre souberam
entender-se na perseguicao aos inimigos
comuns, ao mesmo tempo que dificulta-
vam as relagdes entre as duas comunida -
des irmas, acabou por criar e ampliar en-
tre a opinido publica dos nossos povos a
ideia de uma Maconaria maléfica e inimi-
ga da civilizacao crista.

Sempre perseguida pelos regimes ditato-
riais, a Magonaria nos nossos paises ape-
nas voltaria a florescer apds a recupera-
cdo da Liberdade e a instauracao de regi-
mes democraticos. Mas sofrendo sempre
a incompreensao dos que nao lhe supor-
tam os principios superiores que a enfor-
mam, Liberdade, Igualdade e Fraternida-
de, e dos que, ndo a conhecendo, sobre
ela efabulam as mais tresloucadas teorias
da conspiracao

Sempre perseguida pelos regimes ditato-
riais, a Magonaria nos nossos paises ape-
nas voltaria a florescer apds a recupera-
¢do da Liberdade e a instauracao de regi-
mes democraticos. Mas sofrendo sempre
a incompreensao dos que nao lhe supor-
tam os principios superiores que a enfor-
mam, Liberdade, Igualdade e Fraternida-
de, e dos que, ndo a conhecendo, sobre
ela efabulam as mais tresloucadas teorias
da conspiragao.

Foi também em momentos de alguma
convulsdao que, dando una auténtica licao
de colaboracdao, coesdo e sobretudo,
amor, que se criaram os SS..CC.. Rosa
Cruz para Espanha e Portugal.

Espaco onde temos compartilhado esta
amizade tdao bem ressaltada nos balaus-
tres que acabamos de ouvir.

O caminho continua a ser o da coeréncia
entre a vida profana e a afirmag¢ao dos
nossos valores, para que quando um pro-
fano nos encare possa afirmar: ali ndao vai
apenas um homem. Ali vai um macon.

Hoje, quando as trevas da intolerancia
ameacam ressurgir por toda a Europa,
quando os gritos da terrivel invectiva “el
mason al paredén” ecoam de novo nas
ruas de Espanha, e novamente surgem,
no parlamento portugués, propostas de
lei contra a Maconaria, é altura de refor-
car a fraternidade que une os Irmaos
portugueses e espanhdis, cientes de que,
sendo a Fé e a Caridade fundamentais,
nada poderemos se perdermos a Espe-
ranca.

(Texto apresentado no SS..CC.". Rosa Cruz Ibéria)

Manuel Alves de Almeida, 33°

Soberano Grande Comendador
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TEMPO DE PENSAR - TEMPO DE AGIR

Vivemos num tempo em que as incerte-
zas se acumulam forcando o Homem a
interrogar o futuro e a interrogar-se sobre
a responsabilidade que lhe cabe na cons-
trucao desse futuro.

A Humanidade estd a ser empurrada para
formas de vida cada dia mais aceleradas e
quantificadas que condicionam o que
pensa e o que faz. Foi Forrastié, autor a
quem os holofotes da fama prestaram
pouca atencdo, quem deu voz as preocu-
pacdes de muitos: “ Se o Homem entra
todo ele no meio técnico, podera nele vi-
ver com os instintos, os reflexos que eram
validos no meio natural?”

Assistimos, nos ultimos séculos ao inicio
da corrida entusidstica e sem freio que
substituiu o placido passeio através dos
campos e das aldeias. Uma corrida provo-
cada e estimulada por Gutenberg, pelo
Humanismo, Enciclopedismo, Revolucdes
Francesa, Americana, Industriais, e por
muitos outros que, de maos dadas, trans-
formaram o mundo sem se darem conta
de que estavam a levar as fronteiras para
mais longe.

Muitos dos paradigmas que tinham esco-
rado e emoldurado a vida dos Homens
foram definitivamente dispensados e sé
terdo interesse para os que estudarem a
evolucdo da sociedade a que temos per-
tencido.

Hoje, o Homem tem de acertar o passo
com os saberes , os conhecimentos, os
modelos culturais, politicos, cientificos e
técnicos que, numa avalancha ininterrup-
ta o atinge diariamente nao lhe permitin-
do fazer escolhas rigorosas nem, muito
menos, aprofundar uma hierarquia de va-
lores e de principios.

Sem pessimismos, cogitando com os
meus botdes, temo que possamos desli-
zar para o que chamo um principio de
desregulagao psicossocial ndao sendo ama-
nha o Homem mais do que um mero re-
ceptor acritico de informacgdes, muitas ve-
zes emitidas por fontes respeitaveis e,

muitas outras vezes emitidas por fontes
pouco respeitdveis concebidas com o cla-
ro objectivo da manipulacao, tenha esta
intuitos comerciais, politicos ou ideoldgi-
cos.




Ol le]ulem é levado a recordar que, ao
lolsl-{elele séculos, foi criando uma sdlida
el B que sempre foi reforcando, atras
GEWWIEIRSe sentia a coberto de quezilias e
MG IlisSsOes sobre temas que, além de
Welgglellf@dos, |he pareciam inuteis. Essa
muralha,
ligido e da Moral, foi sendo erguida e en-
grossada com regras e mandamentos
apresentados com solenes roupagens, as
quais nao faltava a exaltacdao de entidades
inatingiveis. Todavia, ndo era esquecido
que os principais objectivos que as regras
e os mandamentos visavam eram clara-
mente utilitarios, transmitindo formas de
relacionamento entre os homens, apon-
tando-lhes também a forma como deveri-
am evitar os obstaculos que os pudessem
estorvar.

Para garantir a solidez da muralha foi co-

locando, metodicamente, seixos que
eram oferecidos pela Familia, pela Escola,
pelo Estado e pelas institui¢cdes que cala-
fetavam os intersticios por onde se podi-

am insinuar duvidas e questiunculas.

S6 que... o Homem dos dias de hoje, cada
vez mais dependente dos chamamentos
dos interesses concretos e i mediatos,

pouca atengdo presta a imposi¢des que na-
da Ihe oferecem e volta-lhes as costas per-
cebendo no entanto, que ndo pode arriscar-
se no deserto sem o apoio de guias. E, se é

certo que tenta muitas vezes encontrar arri-
mo em praticas que lhe sao oferecidas por
seitas que dizem conduzir a todos os Nirva-
nas, também é verdade que, deposita maior
confianca em duas colunas que franqueiam
a entrada nos tempos novos: a Educagao e
a Cultura. Ainda que sejam complementares
e ajam em dareas secantes, cumprem mis-
sdes bem caracterizadas.

A Educacao é formadora de personalidades
e transmissora de conhecimentos cabendo-
Ihe a responsabilidade de os saber escolher
e de os saber difundir. Como sabiamente
Montaigne considerou, “ a finalidade do en-
sino ndo é encher um vaso, é acender um
fogo”.

A Cultura, compete desbravar e propor ca-
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minhos enquanto cuida do patriménio
que o Homem reuniu durante séculos nos
varios dominios em que foi usufruindo as
dadivas que a vida lhe foi oferecendo. O
vastissimo manancial de que hoje disfru-
tamos e que modela muito do que somos,
pode com graga aparentemente despre-
tensiosa, dar origem a definicao “ cultura
é tudo o que sabemos, depois de termos
esquecido tudo o que aprendemos”. Sub-
tilezas...

A Cultura é bivalente porque, se é guardia
dos saberes da Filosofia Grega, da Nona
Sinfonia ou do King Lear, também é porta
aberta que nos convida a entrar em novos
futuros.

Com a clareza frontal que os tempos actu-
ais exigem, ha que reconhecer que, tanto
a Educacdao como a Cultura, ndo podem
viver enclausuradas no concreto, estatico
e inerte, rotineiramente racional, porque,
se neste se pode encontrar explicagdo pa-
ra muito, nao se pode encontrar explica-
¢ao para tudo.

Como tantos e tantos homens ja fizeram,
ha que tentar entrar na caverna escura
usando os borddes oferecidos pela mente
e pelos simbolos que formos juntando
nos alforges. Se olharmos os simbolos e
formos capazes de ouvir o que tém para
nos dizer, seremos levados a distancias
bem maiores do que a realidade, seca e
espartilhada, nos oferece. Com a sua aju-
da, poderemos chegar a importancia que
a imagem assume no nosso quotidiano.
De todas as areas nos pretendem impor
imagens deturpadas que trazem consigo
verdades alargadas ou minoradas, quan-
do ndo descaradas inverdades.

A Maconaria, através da cultura que a
sustenta e de que cuida exigentemente,
conhece bem a estreita relacdo entre o
simbolo e a imagem, pelo que, nao fugin-
do ao real, tenta entendé-lo com a ajuda
da interpretacao que faz do que esta para
além do que os sentidos apontam, alar-
gando assim os horizontes que as limita-
cOes destes condicionam.

Abrindo asas, sem abandonar o rigor, sem
cedéncias mas também sem amarras, tor-
na-se assim incomoda para quem insiste
em olha-la com o azedume de quem teme
ser desmascarado e se esconde atras de
muralhas dogmaticas impenetraveis a
luz.

A Macgonaria caminha guiada pela cultura
que, ao longo de séculos, foi burilando,
buscando sempre fontes de valorizacao,
nao originando conflitos nem agindo em
funcdo de atitudes ou procedimentos
alheios.
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Foi, como seria inevitavel, desafiada para
confrontos, onde poucas vezes foi propos-
ta a sa troca de ideias e de conceitos, mas
nas quais a Magonaria ofereceu toleran-
cia, solidariedade, fraternidade e disponi-
bilidade para ouvir, aguardando sempre
que os interlocutores estivessem abertos
a perceber que é urgente que, quem tem
o proposito de servir a Humanidade, se
deve unir, ou pelo menos respeitar. Ja
sem surpresa,
continou a depa-
rar com odio e in-
transigéncia de
guem nao estd
seguro das con-
viccdes que bran-
de como armas
letais.

Quando se come-
moram 200 anos
sobre o fim do Tri-
bunal do Santo
Oficio, verifica-
mos, com pesar,
que tal fim nao
tera chegado ao
conhecimento de
todas as almas...

Ainda ouvimos as

vozes, vindas da escuridao, dos que, cega-
mente, acusam a Macgonaria das mais te-
nebrosas praticas contra a Religidao sem
cuidarem de saber que, por exemplo, a
Grande Loja Legal de Portugal/Grande Lo-
ja Regular de Portugal exige aos candida-
tos a admissao na associacdao que sejam

em que um dos contentores respeitaria
os ditames da verdade e da dignidade e
o outro usaria a insidia e a rasteira insi-
nuacao. Ndao podemos porém, porque
nao devemos, ficar indiferentes perante
uma situacdao que, embora cubra de ri-
diculo os nossos adversarios, continua a
medrar porque permanecemos calados,
como que acocorados. E, se ndao damos
resposta casuistica, porque esta traduzi-
ria a aceitacao da
estratégia dos an-
tagonistas que as-
sim escolheriam o
terreno da lica, as
armas e a oportu-
nidade, ha que
agir como enten-
dermos, onde en-
tendermos, com
as armas da ver-
dade, que sao as
nossas e em to-
dos os locais que
entendermos.

Num tempo em
gue a Macgonaria
é desafiada a en-
frentar ventos
contrarios, soci-
ais, politicos e cul-
turais que tentam impeli-la para o enve-
Ihecimento e, nalguns casos ,para uma
existéncia apagada e rotineira, a nossa
voz deve fazer-se ouvir de forma bem
audivel, para o que deve usar a mais be-
la peca do seu acervo: a cultura magoni-
ca.
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Incisivamente: sera a divulgacao, criterio-
sa e rigorosa da cultura magdnica que lo-
grara que venham a ser menos os que de-
testam a Magonaria porque ndo a conhe-
cem e passem a ser mais 0s que respei-
tam a Maconaria porque a conhecem.

E neste cendrio, velho de muitos anos,
que se enquadra a AD FRATRES, desempe-
nhando um papel de arauto, informando
e submetendo a consideracdo de quem a
|é, factos e conceitos que, culturalmente,
d3o a conhecer a verdadeira face da Ma-
gonaria, com énfase para os que caracte-
rizam os valores e os principios que estao
na génese da instituicao, que |he dao vida
hoje e, estamos seguros, lhe dardao vida
no futuro.

No palco estdo, desde hd varios anos, ou-
tras publicacdes que tém demonstrado a
vontade de alguns magons em se bate-
rem, com coeréncia, com tolerancia e
sem acicatar odios, pela criagdo de um
imagem justa da Maconaria.

A AD FRATRES engrossa assim, uma fileira
que vem de longe, para o que conta com
as colaboragdes, altamente qualificadas,
de muitos macgons e dos que quiserem di-
fundir textos que veiculem a cultura ma-
conica em meios diversos, ndo esquecen-
do aqueles onde normalmente a luz sé
entra mitigadamente.

A AD FRATRES nao é uma torre em que se
abrigam alguns que se julgam detentores
de verdades dogmadticas. E um férum
aberto a discussao elevada dos temas que
a Maconaria mais preza e cultiva: a espiri-
tualidade, a fraternidade, a solidariedade.
Assim é, e assim continuara a ser.

Trovdo do Rosdrio, 33°
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JUSTICA DIVINA NA MUSICA CLASSICA

Dies irae é um hino do século Xlll, prova-
velmente escrito por Tomas de Celano,
cujo conteudo contempla a justi¢a divina,
avisando os pecadores sobre o seu carac-
ter implacavel e impiedoso. O seu uso
principal era na missa de defuntos, fazen-
do parte do célebre Requiem de Mozart e
do ndo menos conceituado Requiem de
Verdi.

Dies iree! dies illa

Solvet saeclum in favilla (...)

significa:

«Dia da Ira, aquele dia

Em que os séculos se dissolverao em cinza

(...)»
e prossegue:

«Quanto terror esta prestes a ser,
Quando o Juiz estiver para vir,
Em vias de julgar tudo severamente! (...)

Quando, pois, 0 juiz se assentar
Tudo oculto revelar-se-3,
Nada permanecera sem castigo! (...)

Juiz justo da vinganca,

Dai-me do dom da remissdao (dos peca-
dos),

Antes do dia do julgamento. (...)»

Para uma religidao que prega o amor e o
perdao, o texto surpreende pela violéncia
expressa com grande plasticidade. Sera
que, naquele tempo, nao existia o concei-
to de perdao? Jesus Cristo ensinou exac-
tamente o contrario da lei de Talido, pro-
pria do Antigo Testamento, e revelou um
Deus que ama os seus filhos, piedoso e
indulgente. Ou sera que esta interpreta-

¢do é bastante moderna e ainda nao exis-
tia ou, pelo menos, nao prevalecia na
Idade Média? Verdade é que o texto frisa
a justica do julgamento e também suplica
pelo perdao.

«Minhas preces ndo sao dignas,
Mas, Tu (és) bom, age com bondade,

Para que eu nao seja queimado pelo fogo
eterno. (...)

Oro-Vos, rogo-Vos de joelhos,
com o coragao contrito em cinzas,
cuidai do meu fim.»

Para a presente explanagao, interessa a
musica gerada por esta ideia da justica di-
vina, nomeadamente a reflexao do conte-
udo filosofico no caracter das respetivas
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obras e o desenvolvimento deste conceito
nalgumas delas.

O canto gregoriano original que acompa-
nha o texto em causa é um exemplo dos
atributos deste género musical devido ao
seu desenrolar muito regular; a monoto-
nia ritmica cria um caracter solene, pro-
cessional, austero, severo. Podemos ima-
ginar 0s monges numa procissao, as escu-
ras, durante a noite, sé as tochas ilumi-
nando 0 pouco necessario para a progres-
sao do conjunto. A prevaléncia do escuro
sobre a luz simboliza o interior pouco con-
fiante dos religiosos no seu caminho em
direcdo ao momento da justica final que,
conforme o texto, ndo é muito convidati-
VO.

O caracter desta musica e, sobretudo,
deste texto, fez de Dies irae um paradi-
gma que atraiu muitos compositores e

que foi utilizado em dezenas de obras mu-
sicais, especialmente da época romantica,
quando grande parte da musica se alicer-
cava em ideias filosoficas sobre o bem e o
mal, o paraiso, o purgatdrio e o inferno,
etc.

Hoje queria aludir somente a duas obras,
para piano e orquestra, uma de Liszt, ou-
tra de Rachmaninov.

A musica de Liszt reflete o seu espirito
profundamente religioso e o seu lado hu-
mano que nao consegue desligar-se das
tentacdes mundanas, especificas do sécu-
lo XIX, na Europa aristocratica e burguesa.
Varias obras, entre as quais Apds uma lei-
tura de Dante, revelam uma aproximacao
filoséfica da Divina Comédia, historia de
amor que nos ilustra a variedade e a com-
plexidade da existéncia post mortem, con-
forme a imaginacao do mistico poeta me-
dieval.



Liszt compbs em 1849 o Totentanz, Dang¢a
dos mortos em portugués. De facto, trata-
se de umas variagdes sobre Dies irae, que
metamorfoseiam o tema de uma maneira
virtuosistica para o pianista, resultando
numa obra cheia de tensao dramatica.

Quase um século mais tarde, em 1934,
Rachmaninov escreveu outras variagdes
para piano e orquestra, desta vez sobre
um tema de Paganini, nomeadamente o
tema do Capricho n? 24 para violino. Tam-

bém este tema inspirou muitos composi-
tores a escreverem diversas obras-primas.
Paganini, contemporaneo de Liszt, teve
uma grande influéncia sobre este, nomea-
damente no que diz respeito ao virtuosis-
Mo que ambos criaram para 0s seus ins-
trumentos, violino e piano respectiva-
mente. Para o nosso tema, interessante é
o facto deste virtuosismo de Paganini,

nunca visto até entdo, ter sido atribuido
por muitos ao diabo, o que até dificultou
o enterro do grande musico em solo sa-
grado.

Sobre este tema, alegadamente inspirado
por lados menos aconselhados do Além,
Rachmaninov escreveu a sua Rapsddia so-
bre um tema de Paganini, uma das obras
mais dificeis e espectaculares para piano
da histéria da musica. Embora sendo uma

pedra angular do virtuosismo pianistico,
posso testemunhar que é possivel toca-la
sem ajudas e compromissos transcenden-
tes.

Interessante é que Rachmaninov acres-
centou a este tema “diabdlico” uma outra
ideia musical, nada mais, nada menos, do
gue Dies irae, que funciona como um se-
gundo tema da obra. Talvez tenha sido
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para advertir sobre possiveis consequén-
cias, os pianistas que nao trabalhem sufi-
cientemente a obra para ultrapassarem
com brio as suas dificuldades. De qual-
quer maneira, a interligacao filoséfica en-
tre os dois temas é dbvia.

Ainda mais interessante é o aparecimento
antes do final, da célebre variacdo n2 18
que, no fundo, é a inversdao do tema de
Paganini. Assim sendo, se o tema original
estava ligado ao inferno, a sua inversao
musical simboliza exatamente o conceito
oposto, o paraiso, quer dizer a confianca
no perdao, piedade, indulgéncia.

A variacao anterior esta carregada de ten-
sao devido ao seu ambiente escuro, deso-
lador; é uma imersdao na profundidade
das trevas. Em seguida, acontece uma
transfiguracao total: a luz de uma beleza
estonteante, surge algo timida no inicio,
tornando-se progressivamente mais en-
volvente; a musica culmina de maneira
apotedtica, emanando a felicidade des-
pertada pelo paraiso alcangado.

Rachmaninov mostra-nos através da sua
musica que o amor do Pai prevalece sobre
qualquer outro parametro da justica, pelo
menos tem confianca neste sentido. Des-
ta maneira, coloca-se muito mais proximo
do Deus do amor revelado por Cristo que
aceitamos no presente.

Contudo, o fim da Rapsddia levanta algu-
mas interrogacdes, pois Dies irae volta a
assombrar o ambiente, talvez para lem-
brar que algum tipo de justica deve existir
também apds o fim da vida e, por isso,
nao devemos deixar de ser vigilantes con-
Nosco proprios na nossa caminhada neste
mundo.

Constantin Sandu 32°
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O ARQUETIPO DA PONTE

Foi motivagao para a escolha do tema “O
ARQUETIPO DA PONTE” a terceira das 12
REGRAS DA MACONARIA REGULAR que se
relembra “A Maconaria é uma Ordem, a
qual sé podem pertencer homens livres e
de bons costumes, que se comprometem
a por em pratica um ideal de paz”.

lgualmente motivacao para o tema, a ex-
pressdao do Papa Francisco: “Apenas os
que dialogam podem construir pontes e
vinculos”, tal como a do conceituado fisico
Isaac Newton: “Construimos muros de-
mais e pontes de menos” e a do pastor
baptista Joseph Fort Newton, autor do li-
vro Construtores: Uma histdria e Estudo
da Macgonaria, publicado em 1914: “As
pessoas sdo solitdrias porque constroem
muros ao invés de pontes”, afirmacdes
que nos alertam para a ambicao de um
mundo solidario e, como corolario légico,
um mundo de paz.

A paz é uma constru¢ao da mente huma-
na, pelo que dela nos iremos debrucar
primeiro neste tema para, de seguida,

passarmos ao arquétipo e concluir.

O estudo da mente humana comegou a
ser desenvolvido por psicélogos em mea-
dos do século dezassete quando a psico-
logia se autonomizou da filosofia e da fisi-
ologia. Os estudos consideravam que a
pessoa humana tem como centro da
consciéncia a mente consciente, o ego,
seja tudo aquilo que define a personalida-
de de cada individuo.

O desenvolvimento dos estudos pelo mé-
dico neurologista Sigmund Freud levou-o
a concluir, em 1890, que a mente consci-
ente, o ego, coabitava com um inconsci-
ente pessoal.

Segundo Sigmund Freud o ego ou mente
consciente é determinada pelo instinto
sexual, a libido, que em graduacdes e am-
plitudes diversas orienta racionalmente e
dinamiza a pessoa nas suas realizacOes
concretas.

Ja o inconsciente pessoal definia-o como
um imagindrio, uma memaria sem memo-
ria, onde estavam acumulados materiais
psiquicos. Segundo Freud, as experiéncias

“Apenas os que dialo-
gam podem construir
pontes e vinculos”

Isaac Newton

traumaticas da infancia que haviam
sido recalcadas formavam o incons-
ciente.
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Afirma que o gque somos em nossa vida
adulta — nossos sentimentos, nosso carac-
ter, nossas aptiddes, nossos medos, nosso
relacionamento social — deriva e foi estru-
turado com base no que fomos nos pri-
meiros anos de vida, sem que disso nos
apercebamos pelo que o chama de in-
consciente pessoal.

A interrogacao quanto a entendermos as
criancas que fomos para poder entender
os adultos que somos é ilustrada por Fer-
nando Pessoa numa composicao de dois
sonetos e uma quadra que parcialmente
se transcreve:

A crian¢a que fui chora na estrada.
Deixei-a ali quando vim ser quem sou;
Mas hoje, vendo que o que sou é nada,
Quero ir buscar quem fui onde ficou.

O trabalho de Sigmund Freud era bem co-
nhecido de Adler que ira tirar conclusdes
diferentes. E igualmente conhecido por
Jung.

Alfred Adler formou-se em medicina, psi-
cologia e filosofia pela Universidade de
Viena. Praticou clinica geral antes de se
dedicar a psiquiatria. Em 1902 foi traba-
Ihar com Sigmund Freud, realizando pes-
guisas no campo da psicanalise. Mais tar-
de, desliga-se dele por considerar que a
mente consciente, o ego, ndao é determi-
nada pelo instinto sexual, que considera
sobrevalorizado por Freud, mas sim pelo
instinto combativo.

Adler é o fundador da psicologia do de-
senvolvimento individual. Segundo ele o
meio social e a continua ambig¢ao do indi-
viduo em alcancar os objectivos que pre-
tende sdao os determinantes bdsicos do
comportamento humano, o que inclui a

sede de poder, a notoriedade e poder de
influéncia. Jung vai afastar-se da posicao
de Freud, desde logo rejeitando a libido
ou instinto sexual como o factor motivaci-
onal que determina o comportamento
humano e identifica “ a busca pela perfei-
¢do” como o factor motivacional que se
manifesta através da vontade em atingir
objectivos de notoriedade ou de poder.
Considera um instinto fundamental a que
todos os outros instintos, seja o parental,
o alimentar, o sexual e o da sobrevivéncia,
estao subordinados e identifica-o: o ins-
tinto combativo.

Ambas, a mente consciente e a inconsci-
ente, eram vistas tanto por Freud como
por Adler como oriundas da experiéncia e
como produto final do meio ambiente.

O primeiro considerava o inconsciente
formado durante os primeiros anos de vi-
da e Adler, mais abrangente, entendia-o
como o somatoério de todas as experién-
cias vividas ao longo da vida.

O Inconsciente Pessoal é, para estes dois
autores, composto por conteudos que ja
foram conscientes. Afigura-se com foros
de realidade, sendo, nos dias de hoje,
conferida primordial importancia a Educa-
¢do e a aquisicao de Conhecimento na in-
fancia e juventude, tanto na fase familiar
como no prosseguimento da vida escolar
e social.

Foi Jung quem rompeu com a visao de
que a mente era rigorosamente determi-
nada pelo meio ambiente e mostrou que
a evolucao e a hereditariedade também
contribuem para a constituicao da mente,
do mesmo modo que a genética contribui
para a formagao do corpo

19


https://pt.wikipedia.org/wiki/Medicina
https://pt.wikipedia.org/wiki/Psicologia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Psicologia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Filosofia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Universidade_de_Viena
https://pt.wikipedia.org/wiki/Universidade_de_Viena
https://pt.wikipedia.org/wiki/Psiquiatria
https://pt.wikipedia.org/wiki/1902
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sigmund_Freud
https://pt.wikipedia.org/wiki/Psican%C3%A1lise
https://pt.wikipedia.org/wiki/Comportamento

Conclui que a mente do homem é prefigu-
rada pela evolugao.

Portanto, o individuo esta ligado ao pas-
sado, ndao somente ao passado da sua in-
fancia, mas proeminentemente ao passa-
do das suas raizes socioculturais, e mais,
ao longo periodo da evolucdao da pessoa
humana. Jung designou como Inconscien-
te Colectivo a mente do homem constitui-
da por estes trés niveis.

O Inconsciente Colectivo é a porcao da
mente que pode ser diferenciada do In-
consciente Pessoal pela razio de que
aquele ndo depende da experiéncia pes-
soal. O Inconsciente Pessoal é composto
por conteudos que ja foram conscientes,
mas os conteudos do Inconsciente Colecti-
vo nunca foram conscientes na vida do
individuo comum. Entretanto, vislumbres
desses conteudos poderao revelar-se a
consciéncia em momentos extraordina-
rios da existéncia de qualquer pessoa.

Segundo Jung é do Inconsciente Colectivo
que surgem as novas ideias e as renova-

coes politicas, sociais e religiosas. Assim,
guando, inadvertivamente, uma ou mais
pessoas intuitivas se apercebem desses
conteudos arquivados no inconsciente co-
lectivo e |hes dao uma forma de expres-
sao, apresentando ideias inovadoras, que
alcangam compreensao, aceitagao e apoio
de largo espectro da sociedade e se pro-
pagam de modo muito rapido, tal soé
acontece porque esses conteudos ja estao
a disposicdo no Inconsciente Colectivo das
pessoas. No ser humano, o consciente,
em gradacOes e amplitudes diversas, ori-
enta-o racionalmente e dinamiza-o nas
realizacdes concretas, enquanto que o in-
consciente, determina atitudes, pensa-
mentos e emocgdes oriundas de fontes
pessoais e profundas de si mesmo, das
quais ele mesmo nao tem qualquer refe-
réncia.

Este Inconsciente Coletivo, segundo Jung,
vem-se formando desde tempos imemori-
ais e esta presente em todos os seres hu-
manos. O Inconsciente Pessoal é ainda,

20



segundo Jung, um prolongamento deste,
mas qualitativamente e inteiramente dife-
renciado.

Os conteudos do Inconsciente Coletivo
sao segundo Jung chamados de arquéti-
pos

O termo arquétipo, utilizado por Jung
pela primeira vez em 1919, em Londres,
num simposio intitulado “Instinto e
Inconsciente” era ja era conhecido da
filosofia, podendo as suas origens,
remontar a Platdo. Na sua etimologia, o
termo arquétipo, em grego archetypon, é
formado pelo termo arkhé, oriundo do
grego, que significa primeiro, antigo,
dominante, original e typos, também
oriundo do grego, significando marca,
molde ou modelo. O termo é usado pelos
autores da Antiguidade seguindo a ideia
platdonica segundo a qual as coisas do
mundo real sao simples copias de um
modelo original.

Neste contexto, o conceito de arquétipo
exprime a ideia de um modelo original a
partir do qual outras coisas similares sao
construidas. Um protdétipo. Um modelo.
Ou, na linguagem dos nossos dias, um pa-
radigma.

Para os cristaos, o termo arquétipo é tam-
bém usado para denotar as ideias existen-
tes na mente de Deus enquanto modelos
das coisas da natureza e da paisagem
construida. Santo Ambrésio descreveu
uma contraposicdao entre homem, como
modelo, e Deus como arquétipo. Santo
Agostinho, por sua vez, definiu os arquéti-
pos como os modos infinitos nos quais
Deus pensa a natureza divina e afirmou
gue estes modos do pensamento divino
constituem os modelos das coisas criadas

e como sao compreendidas.

Importa fazer uma distingdo conceptual
entre o arquétipo em si, que é irrepresen-
tavel, e as figuras, imagens e simbolos ar-
quetipicos, ou seja o modo como se mani-
festam os arquétipos. O primeiro, irrepre-
sentdvel, € uma estrutura inerente a men-
te humana; os segundos expressam-se
sob diferentes formas de manifestacao
que diferem em cada raca e etnia, de cul-
tura para cultura, de civilizagao para civili-
zacao e através das épocas.

Portanto, é importante observar que os
arquétipos nao sao representacoes, figu-
ras herdadas ou simbolos, mas sim as su-
as possibilidades de manifestacao.

Para ilustrar esta distin¢dao, e como exem-
plo, lembro uma figura impar na histéria
da humanidade, Nelson Mandela, que
poderei definir como o arquétipo da tole-
réncia

Pensemos agora na CIDADE com o objec-
tivo de alcangcarmos o entendimento de
outro arquétipo, o “Arquétipo da Cidade”.
Socorramo-nos de Jane Jacobs na obra “A
morte e a vida nas cidades americanas”.
Nele a autora realca que a cidade
“significa a tolerdncia, o espa¢o para as
grandes diferencas entre vizinhos — dife-
ren¢as que muitas vezes vdo para além
das diferencas da cor da pele — que sGo
possiveis na vida normal e intensamente
urbana, mas que sdo tdo estranhas nos
suburbios e suburbios degradados, e sGo
possiveis e normais apenas quando as
ruas das grandes cidades dispéem de
equipamento que permite a estranhos vi-
verem pacificamente juntos, mas essenci-
almente dignificados”. A cidade envolve
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uma forma de relagdes sociais que passa
por viver com estranhos. E a politica do
governo desse estado pode ser definida
com base na Cidade, no seu ambiente ur-
bano e na comunidade. Porque as cida-
des sao locais reais e ndao uma abstrac-
cao.

Tém infraestruturas fundamentais para a
vida das pessoas que é necessario con-
servar; sao constituidas por pessoas de
diferentes credos e ou culturas que parti-
cipam activamente na sua governagao. A
Cidade torna-se um observatorio privilegi-

ado para as politicas de qualquer gover-
no. Na Cidade convivem ricos e pobres,
empregados e desempregados, gente de
bem e outros com comportamentos mar-
ginais.

Com o objectivo de integrar todos estes
segmentos da comunidade e de garantir a
seguranga das pessoas e dos seus bens,
sdao postas em pratica varias acg¢les de
justica social, avultando entre elas o orde-
nado minimo garantido, a habita¢dao con-
digna e outros subsidios, sendo esta poli-
tica social suportada com muito esforco
por aqueles que trabalham.

Ora, seria suposto que aqueles que bene-
ficiam destas benesses, copiassem o mo-

delo de actuacdo das pessoas com quem
convivem, na mais correcta e sadia convi-
véncia social, adoptando comportamen-
tos de respeito para com os outros e edu-
cando os filhos nessa mesma linha. La-
mentavelmente, nalguns casos nao o pra-
ticam, mau grado continuarem a benefici-
ar do esforco dos outros elementos da co-
munidade. E, entao, para garantir a segu-
ranca, hd que por em pratica outra accao
de seguranca: a ac¢ao policial coerciva.

No dicionario da lingua portuguesa
Houaiss encontramos a definicao de segu-

ranca como “a acgdo ou efeito de tornar
seqguro; estabilidade, firmeza, accGo ou
efeito de assegurar e garantir uma coisa;
qualidade ou condi¢cdo de uma pessoa ou
coisa que estd livre de perigos, de incerte-
zas, assegurada de danos e riscos eventu-
ais, afastada de todo o mal; estado, con-
dicdo ou cardcter daquilo que é firme, se-
guro, inabaldvel, ou daquele com quem se
pode contar ou em quem se pode confiar
inteiramente, situagdo em que néo hd na-
da a temer; a tranquilidade que dela re-
sulta”.

Durante séculos associou-se a ideia de se-

guranca a capacidade de defesa na garan-
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tia de integridade territorial no respeito
pelas fronteiras, mas, em democracia, os
sujeitos da seguranc¢a nao sao somente os
estados e as nagdes mas igualmente a po-
pulacio que neles habita. E ao Governo
que cabe a responsabilidade de ser o in-
termedidrio entre a seguranca e o cida-
dao. Dito de outra forma, sé existe segu-
ranca quando o cidadao isolado, andando
nas ruas ou passeando em parques, des-
locando-se nas estradas e em todas as ou-
tras situagdes, se sinta tranquilo.

Somos levados a concluir que

o arquétipo da cidade é a
SEGURANCA

Abordamos o conceito de cidade como
suporte para, num primeiro momento,
nos situarmos no espectro politico da na-
cdo-estado e de seguida nos transpormos
para as relagdes internacionais entre esta-
dos, sabendo que tanto as relagdes dos
actores directos, aqueles que detém o po-
der, como os indirectos, do contrapoder,
se regem pelo conflito, cooperagao ou
acomodacdo. A paz, seja a auséncia de
conflito e o estabelecimento de rela¢des
de cooperagdo tera sempre por base a
busca de compromissos alcancados atra-
vés do didlogo e de cedéncias mutuas
consolidando vinculos e ligacbes, pelo
que o arquétipo da ponte é a PAZ.

Norberto Bernardes 30°



A TOLERANCIA

Historicamente, foram varios os significa-
dos dados a palavra tolerancia, muito re-
lacionada com a caridade, a igualdade e a
afirmacao da liberdade de crencas e de
costumes do outro. O conceito que se
afirma como o mais preponderante esta
relacionado com a nossa predisposi¢ao
adquirida para acolher o diferente. Des-
taca-se a especificidade da tolerancia co-
mo virtude e como ideal da vida em co-
mum.

"Boa disposicao dos que ouvem com paci-
éncia opinides opostas as suas".

O filésofo francés Voltaire refere que To-
lerancia "E o apanagio da humanidade.
Nos somos feitos de fraquezas e erros; a
primeira lei da natureza é perdoarmo-
nos reciprocamente as nossas loucuras”
A tolerancia de que fala o filésofo francés
visa a supressao da violéncia, tendo sido
instaurada como lei prévia ao contrato,
razao pela qual se considera um "atributo
da humanidade". Nao se trata apenas de
uma estratégia para atingir a pacificacao;
trata-se de um elemento constitutivo da
verdadeira natureza humana, a qual se
entende agora como uma estrutura de
valores universais e trans-histéricos cujo
cerne reside na liberdade. Negar a al-
guém o direito de pensar livremente e de
agir em conformidade com os seus pro-
prios critérios seria, a partir desta pers-
pectiva, recusar-lhe a autenticidade da
sua natureza e a integra¢ao no seio da hu-
manidade a que, como pessoa livre, tem
direito.

Apesar da origem do sentido de toleran-

cia datar do século XVI, e ter sido discuti-
da pelos grandes filésofos franceses Des-
cartes, Rousseau e Voltaire, a identifica-
cdo da tolerancia com a noc¢ao de liberda-
de religiosa e de pensamento, passou a
ser exigida, mas nem sempre respeitada.

O verdadeiro Cristao combate com firme-
za actos ou crengas que possam conduzir
a humanidade ao fanatismo religioso,
com a Unica arma admissivel: o Evange-
lho.

Por sermos humanos, e sendo a natureza
humana contraditoria e imperfeita, por
vezes podemos ser tomados de compor-
tamentos egoistas ou sermos atraidos pe-
la chama da fogueira das vaidades. Aquilo
gue nos outros é diferente de mim nao é
um defeito, pode muito bem ser uma vir-
tude que posso e devo aprender. Nao dei-
xes que a vontade de ir a frente te seduza,
nem temas ficar para tras...

Aquilo que nos outros é dife-
rente de mim nao é um de-
feito, pode muito bem ser
uma virtude que posso e de-
vo aprender.
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A tolerancia nao é, pois, uma condescen-
déncia, mas sim a compreensao, aceita-
¢ao e o reconhecimento do direito que
tém aqueles que ndo pensam como nas,
de se expressarem de forma diferente ou
contraria as nossas crengas. Reconhecer
o direito do nosso semelhante ser dife-
rente nao nos obriga ser igual a ele.

A tolerancia constitui uma dadiva precio-
sa e fragil que deve ser cultivada para soli-
dificar a nogao de fraternidade entre nés.
A tolerancia ndo implica que me demita
de identificar o erro. O facto de, objecti-
vamente, o encontrarmos no que uma
pessoa diz ou faz e o declararmos tal, nao
traduz uma atitude de intolerancia. Por
outro lado, o estar de acordo com alguém
nada tem de tolerancia; significa, simples-
mente, concordar. A tolerancia é uma ati-
tude civica, mas como tal nao pode esca-
motear a verdade. Trata-se, no fundo, de
capacidade para aceitar a diferenca, sem
nunca escamotear ou fugir a verdade
num dialogo racional.

No horizonte amplo e fundamental do
conceito de tolerancia, é urgente exercé-
la, especialmente trilhando os caminhos
de uma espiritualidade que pode, com
mais eficacia e rapidez, qualificar cada
pessoa para conviver com quem é dife-
rente. Nesse sentido, oportunidade de
ouro é conhecer o Evangelho da Toleran-
cia, que reflecte o jeito de uma pessoa.

Evangelho da tolerancia

A vida de Jesus é o Evangelho da Toleran-
Cia, escrito para nortear os gestos quotidi-
anos de todos e, assim, sustentar grandes
transformacdes.

Nesse rico Evangelho da Tolerancia, ha
um nucleo fundamental, nascido no cora-

cdo de Jesus e eternamente desenhado
por suas palavras: o Sermao da Monta-
nha apresentado pelo evangelista Ma-
teus. Trata-se de uma leitura a ser adopta-
da diariamente, em jeito de meditacao, e
que orienta as praticas do dia a dia. A pre-
ciosidade desse nucleo pode ser reconhe-
cida a partir do comentario instigador e
provocante de Mahatma Gandhi, ao dizer
gue se os cristdaos levassem a sério o Ser-
mao da Montanha, operariam uma radical
revolugdo no mundo, nas relagdes e nos
propositos, desencadeando uma civiliza-
cdao fundamentada no amor e na paz

Manuel Caldeira, 14°
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A VERDADE

A tua Verdade? Néo, a Verdade.
E vem comigo procurd-la.
A tua guarda-a.

Esta estrofe do grande poeta sevilhano,
Anténio Machado, foi a primeira coisa
gue me veio a mente quando vi o tema
de reflexao pedido pela Convocatéria des-
te Consistorio “A Verdade e o
Conhecimento”.

Tema este que nos traz gran-
de inquietude e que perpas-
sa tantos e tao variados con-
ceitos e prismas filoséficos
desde os cldssicos gregos até
aos dias de hoje.

No pouco tempo disponivel
para escrever algo com sen-
tido, optei por referir os se-
guintes pontos:

Deveriamos distinguir entre
verdade, certeza e opinido,
para nao confundir os ter-
mos.

. Opinido é a opinido, julgamento ou
parece ser formada por uma coisa
guestionavel;

. Certeza é o conhecimento certo e
claro de alguma coisa.

« A verdade é a conformidade das coi-
sas com o conceito que a mente de-
las forma.

Entdo, posso ter uma opinido sobre uma
verdade e posso ter isso com mais ou me-
nos certeza. As opinides podem ser mui-
tas, a verdade sempre sera uma e imuta-

vel. O importante é que a nossa opiniao, o
que pensamos, coincida com a verdade.

Para alcancar a verdade, é preciso procura
-la. Nao basta dizer o que se pensa aqui e
ali... ou porque me disseram, o ouvi dizer.
Temos que nos informar, reflectir. Come-
¢amos com opinides, obtemos um conhe-
cimento claro e seguro (certeza) e, se essa
certeza se encaixa na realidade, sabemos
qgue o conhecimento adquirido é verda-
deiro.

Neste processo progressivo e envolvente
que sabemos nao ser nada facil, permi-
tam-me recordar o filésofo grego, Sdcra-
tes, que tera tomado a inscricao da entra-
da do templo de Delfos como inspiragao
para construir sua filosofia: Conhece-te a
ti mesmo...

Ou seja e resumindo, o que Sécrates pre-
gava era que nos devemos ocupar menos
com as coisas (riqueza, fama, poder) e
passarmos a ocupar-nos com nos mes-
mos. Poderia objectar-se: com que propo-

sito deveria ocupar-me comigo mesmo?
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Porque é o caminho que me permite ter
acesso a verdade. Mas que tipo de ver-
dade?

Obviamente ndo é uma verdade qualquer,
tal como a férmula quimica da agua, mas
a verdade que é capaz de transforma-lo
no seu préprio ser de sujeito.

E esse acto de conhecimento, capaz de
promover a nossa autotranscendéncia.
Conhecer-me a mim mesmo para saber
como modificar a minha relacao para co-
migo, com os outros e com o mundo...

De facto, com Sécrates ha uma mudanca
significativa no rumo das discussdes filo-
soficas sobre a verdade e o conhecimen-

to. Os primeiros fildsofos estavam preocu-
pados em encontrar o fundamento (arké)
de todas as coisas. Socrates, por sua vez,
estd mais interessado na nossa relacao
com os outros e com o mundo.

A questao central do cuidado de si é que
jamais se tem acesso a verdade sem uma
experiéncia de purificacdo, de meditacao,
de exame de consciéncia - enfim, através
de determinados exercicios espirituais ca-
pazes de transfigurar o nosso proprio ser.
Dito de outro modo, o estado de ilumina-
cdo, de descoberta da verdade, nao é
apenas produto do estudo, mas também
de uma pratica acompanhada de reflexao
constante sobre minhas ac¢des, atitudes -
e de como posso modifica-las para me
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tornar uma pessoa melhor. E como se a
vida fosse uma obra de arte em que nds
vamos nos moldando, nos aperfeicoando
no decorrer da existéncia.

Sécrates, porém, via a busca da verdade
como um caminho de ascese, pois, quan-
do cuidamos de nés mesmos, modifica-
mos a nossa relagdo com os outros e com
o mundo. Mergulhados em preocupacdes
com a aparéncia e 0 consumo, pensamos
estar cuidando de nés mesmos, quando,
na verdade, nos estamos perdendo no
meio das coisas. E preciso conhecermo-
nos a nés mesmos para ndao nos perder-
mos, certos de que, embora ndo encon-
tremos toda verdade em nds, encontrare-
mos pelo menos a Unica capaz de nos sal-
var.

Pelo caminho da informagao, do conheci-
mento e até alcancar a sabedoria, onde
todos somos companheiros de viagem, de
uma viagem rumo a qualquer coisa maior
qgue nos, através de atalhos e de imprevis-
tos tortuosos, baloicando entre a razao e

Pelo caminho da informacgao, do conheci-
mento e até alcancar a sabedoria, onde
todos somos companheiros de viagem, de
uma viagem rumo a qualquer coisa maior
gue nds, através de atalhos e de imprevis-
tos tortuosos, baloicando entre a razao e
0 coragao — quantas vezes construindo o
lugar das nossa decisdes profundas, das
nossas escolhas do encontro, do desen-
contro, da vida e da morte, das nossa ver-
dades, onde ansiamos que a Luz, o Espiri-
to do GADU nos assista e nos conduza.

Buscar a verdade é procurar a vida. Ser
peregrino da verdade significa nao parar
em nenhuma etapa, como se ela fosse de-
finitiva. Caminhar na vida é ir sempre

mais longe na busca do seu sentido, dei-
xar-se conduzir pela luz, que irradiacao do
esplendor da verdade vai iluminando as
nossas trevas, abrindo-nos a luz incriada,
porque criadora.

Partindo sempre de novo, renascidos na
Beleza, na Forca, na Sabedoria de Ho-
mens Livres e de Bons Costumes, unidos
como a semente da roma, cumprindo os
juramentos e os Landmarks, para que
continue a pronunciar-se sobre a vida dos
homens a Palavra original: Faca-se a Luz.

Corto as ondas do mar sem desanimar em
qualquer aventura, o que importa é partir,
ndo é chegar, escrevia Miguel Torga.

Ou, finalizando, como comecei, com An-
tdnio Machado:

"Caminhante, s@o teus passos
o caminho e nada mais;
Caminhante, ndo hd caminho,
faz-se caminho ao andar.

Ao andar se faz caminho,

e ao voltar a vista atrds

Vé-se a senda que nunca

se voltard a pisar.
Caminhante, ndo hd caminho,

mas sulcos de espuma do mar."

“Inspector Inquisidor, 31°

28



VIRTUDE, VERDADE E HONRA

Escreve Albert Pike no Moral e Dogma a
respeito do grau 29: “A Virtude, a Verda-
de e a Honra sao as qualidades mais es-
senciais de um Cavaleiro de S. André.” E
continua noutra passagem: “O favor de
Deus e o0 amor dos nossos Irmaos repou-
sam sobre uma base que a forca da maté-
ria ndo pode derrubar: e com isto, um
temperamento generoso e nobre e equa-
nimidade temos tudo. Para ser coerentes
com a nossa condicdo de Macgons, para
manter a dignidade da nossa natureza, a

consciéncia da nossa honra, e o espirito
de alta Cavalaria que proclamamos, deve-
mos desprezar os males unicamente ma-
teriais e corporais, de forma que um gol-
pe ou um engano nao tenham maior im-
portancia que um desgosto ou um mau
sonho.”

O texto de Pike conduz-me o pensamento
para a grande linha de for¢ca que perpassa
todo o trabalho do Aredpago, ja desde o
grau 19, ou seja, a construcdo de um
ethos ético universal capaz de enaltecer e
elevar a humanidade. Para tal, € missao
de todo o Mestre Macom transformar-se
nao s6 num mestre de si mesmo, mas
também num cidad3do consciente e com-
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prometido com a grande republica do
mundo. Para tal deve munir-se das quali-
dades essenciais de um cavaleiro: Virtude,
Verdade e Honra.

Na Etica a Nicomaco, Aristoteles defende
gue a maneira de prosperar como ser hu-
mano é cultivando a virtude. Esta é defini-
da como um padrdao de comportamento e
sentimento: uma tendéncia para agir de
certa maneira e desejar e sentir certas
coisas em certas situagdes. Ao contrario
do que, mais tarde, afirmara Kant, Aristo-
teles estava convencido de que ter as
emocoes apropriadas era essencial para
viver bem. Assim, para ele, uma virtude
implica um juizo inteligente sobre a res-
posta apropriada a cada situacdo em que
nos encontremos. Para ele, uma pessoa
virtuosa é alguém que harmonizou todas
as virtudes e as incorporou na estrutura
da sua vida.

Analisando estes conceitos, sou levado a
encontrar-me com esse grande génio do
pensamento do séc. XVII que é Baruch de
Espinosa, para quem “toda a nossa felici-
dade e toda a nossa miséria dependem
apenas da qualidade do objecto ao qual
estamos ligados por amor”. Rompendo
com o idealismo filoséfico dominante no
pensamento ocidental desde Platao, Espi-
nosa reflecte na sua monumental obra
Etica sobre a problemdtica do bem e do
mal — base de todo o pensamento moral —
de uma forma que a nds, Magons, muito
nos faz pensar e que se enquadra bem no
proposito universalista da construcdao da
Aldeia Global que nos move. Para Espino-
sa, ao contrario de Platao, nao desejamos
uma coisa por ser boa, mas chamamos
bom ao que desejamos. O filésofo relacio-
na o bem com os nossos gostos e desejos.
E o desejo que nos leva a julgar uma coisa
como boa, e ndo o inverso. Relativiza, as-
sim, toda a moral tradicional.

Diz Frédéric Lenoir, na sua obra O Milagre
Espinosa: “Espinosa considera, com efei-
to, que nao existe nem um Bem transcen-
dente e universal para o qual todos os se-
res deveriam tender, nem um Mal trans-
cendente e universal que todos deveriam
evitar. Pondera o que é bom e o que é
mau para cada individuo em particular:
‘chamamos bem ou mal aquilo que nos é
util ou prejudicial a conservacao do nosso
ser, isto é, ao que aumenta ou diminui,
favorece ou entrava a nossa forca para
agir. E assim, na medida em que percebe-
mos que uma coisa nos afecta, alegrando-
nos ou entristecendo-nos, chamamo-la
boa ou md’ . A virtude, a conduta justa,
nada mais é além da procura do que é
bom e util para o aumento da nossa forca
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vital.” E o autor continua noutro ponto:
“Espinosa inicia uma verdadeira revolugao
copernicana da consciéncia moral: a ver-
dadeira moral ndo consiste ja em procurar
seguir as regras exteriores, mas em com-
preender as leis da natureza universal e
da nossa natureza singular, a fim de au-
mentar a forca para agir e a alegria—e é
assim fazendo que seremos mais Uteis aos
outros... ‘Agir virtuosamente, escreve Es-
pinosa, ndao é em nAds outra coisa senao
agir, viver, conservar o ser sob orientacao
da Razdo, e isto, segundo o principio da
procura da utilidade prépria’. A moral tra-
dicional, assente em categorias transcen-
dentes de bem e de mal, Espinosa contra-
pde uma ética assente na busca racional e
pessoal do bom e do mau. O homem vir-
tuoso ja ndao é aquele que obedece a lei
moral ou religiosa, mas aquele que discer-
ne o que aumenta a sua forca para agir.”

Fernando Savater, fildosofo espanhol nosso
contemporaneo, escreve no seu Etica pa-
ra um Jovem: “Entre todos os saberes
possiveis existe pelo menos um que é im-
prescindivel: o de que certas coisas nos
convém e outras nao... Assim, ha certas
coisas que nos convém, e ao que hos con-
vém costumamos chamar ‘bom’, porque
nos cai bem; outras coisas, em contrapar-
tida, caem-nos muito mal, e a tudo isso
chamamos ‘mau’. Sabermos o que nos
convém, quer dizer, distinguir entre o
bom e o mau, é um conhecimento que
todos tentamos adquirir — todos sem ex-
cepcao — pelos resultados que nos traz.” E
continua noutra passagem: “Saber viver
nao é la muito facil porque existem diver-
sos critérios opostos em relacdao ao que
devemos fazer. O uUnico ponto sobre o
qual, a primeira vista, estamos todos de

acordo é que nem todos estamos de acor-
do. Mas lembra-te de que todas as opini-
Oes diferentes coincidem também num
outro ponto: a de saber, que aquilo que
vai ser a nossa vida é, pelo menos em par-
te, resultado do que cada um de nds qui-
ser.” O filésofo evolui daqui para o concei-
to de liberdade como o que nos diferencia
de tudo o que se move de modo necessa-
rio e irremediavel. A liberdade é a nossa
forga, e se por um lado nao implica que
possamos fazer tudo o que quisermos,
permite-nos fazer escolhas. E sdao as nos-
sas escolhas que fazem toda a diferenca.
N3o espanta que ao conceito de virtude
se associe a liberdade. Escreve o poeta
Octdvio Paz, na sua obra A Outra Voz: “A
liberdade ndo é uma filosofia e nem se-
guer é uma ideia: € um movimento da
consciéncia que nos leva, em certos mo-
mentos, a proferir dois monossilabos: Sim
ou N3o. Na sua brevidade instantanea,
como a luz do relampago, desenha-se as-
sim o sinal contraditdrio da natureza hu-
mana”.
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Voltando a Espinosa, que tanto influenci-
ou Nietzsche a ponto deste o considerar
Como O seu percursor, compreendemos a
importancia que a liberdade tem para o
filésofo, que se esforca por demonstrar
gue a ética visa a libertacao do ser huma-
no da servidao voluntaria, a do seu apego
as paixoes. Afirma o filésofo: “Chamo ser-
vidao a incapacidade que o homem tem
de governar e refrear as paixdes. Com
efeito, o homem submetido aos senti-
mentos nao é senhor de si, mas depende
da fortuna, sob cujo poder se encontra,
de tal modo que é muitas vezes forcado a
seguir o pior, apesar de ver nele o que é
melhor para si.” A ética de Espinosa nao
traz consigo nenhuma injungao moral.
Propde-nos antes que adquiramos um
discernimento pessoal face as causas dos
nossos sentimentos, de forma a poder-
mos crescer em forca, liberdade e alegria.
“A ética imanente e racional do bom e do
mau, escreve Lenoir, substitui assim a mo-
ral transcendente e irracional do bem e
do mal. Uma paixdao nao é doravante
apresentada e censurada como um vicio,
tal como um veneno e uma escravatura. A
ética espinosista consiste em passar da
impoténcia a poténcia, da tristeza a ale-
gria, da servidao a liberdade.” Se a liber-
dade de pensamento era o grande objec-
tivo do seu Tratado Teoldgico-Politico, o
fim Ultimo da sua Etica é a liberdade inte-
rior.

Melhor programa nao poderiamos dese-
jar, nés que somos livres e de bons costu-
mes e que quando nos reunimos busca-

mos combater as paixdes e praticar a vir-
tude.

Da avaliagao do procedimento do Magom,
pautado por tao elevados padrdes éticos,
brota a honra, como verdadeiro senti-
mento de dignidade e boa reputacdao que
implica.

E da introducdo a obra A Iniciagdo Macd-
nica no REAA de Joan-Francesc Pont Cle-
mente e Narciso Saez-Narro que retiro as
seguintes palavras: “Partimos do facto de
que a propria busca é o motivo, a metafo-
ra basica, a alegoria que move a acg¢do do
Macom que actua em qualquer um dos
graus macgonicos e em suas dimensoes
éticas. A busca passa por um caminho ini-
ciatico cheio de simbolos aos quais é ne-
cessario ir tirando capas, desvelando sig-
nificados num processo de mudanga sem
fim. Neste processo de desenvolvimento
ético qualquer avanco gera, por sua vez,
multiplas perguntas que necessitam res-
postas para a moral e ética quotidianas e
que, é claro, sempre exigem transcender
0 aqui e agora”.

E que dizer, para encerrar a triade de Pike,
da Verdade? Ah! Essa é a para mim uma
incessante busca e desejo pessoal! Essa a
fonte de todas as questdes que a vida me
coloca e que me proponho descobrir.
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Confesso que nao reconhego nada mais
subjectivo, mais relativo e volatil!

Para Nietzsche, por exemplo, ela nao é
mais que um ponto de vista. Ele nao acei-
ta nenhuma definicdao de verdade porque
nao pode alcangar uma certeza sobre a
definicdo do oposto de mentira. Chegar a
verdade pode ser mais complexo do que
parece, tal vez mesmo impossivel dentro
da limitada capacidade humana de racio-
nalizacdo. Pessoalmente, ndao encontro
melhor forma de o exprimir sendo com
mais uma citagdao, e com ela encerro esta
reflexao.

E do prélogo da obra “Retratos de Vieira”,
desse extraordinario pintor que foi Arpad
Szénes, e diz, passo a citar: “Tudo o que
hoje digo pode amanha mudar. O que en-
tao direi sera igualmente verdade. Ha tan-
ta diversidade no mundo — e sempre coi-
sas novas a acrescentar! Hoje estou satis-
feito, daqui a dois dias sentir-me-ei desi-
ludido. E o desenho que acabo de termi-
nar é talvez aquele que mais me agrada.
O que é o verdadeiro, o que é o falso? Se
0 soubesse, nao seria pintor!”

Alberto D Assumpgio, 28°
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MACONARIA, NATUREZA E JUSTICA

A Natureza conserva a chave para a nossa
estética intelectual, cognitiva e mesmo
espiritual

E. O. Wilson

Hoje, percebemos e aceitamos niveis de
conhecimento desiguais sobre a Natureza
como objecto da geografia e sobre a dico-
tomia do homem em relagcao ao ambiente
em que vive. Ratzel, gedgrafo alemao, si-
tuava esta problematica no contexto do
determinismo ambiental quando contes-
tava o darwinismo e evolucionismo linear,
dando inteligibilidade ao mundo através
de praticas seculares em que a domina-
¢do de uma Natureza se confundia com os
territdrios colonizados.

Sabemos que nada sabemos e também
desconhecemos, desde a ldade do Gelo,
as dinamicas do clima, os ritmos, as rup-
turas e continuidades. Somos uns verda-
deiros ignorantes no que respeita, por
exemplo, a evolucdao do buraco de ozono
e sobre o aquecimento global apenas co-
nhecemos aquilo que vem nas noticias
dirigidas ao profano.

Reconhecemos que somos analfabetos
nestas matérias, mas escrevemos com a
autoridade moral de quem goza a vida na
Terra ha mais de seis décadas e sabe que
nunca atingira o conhecimento total.

E assim que escrevemos. Pensando que é
expectavel um futuro inconveniente para
o mundo e, em particular, para Portugal
com a sua exposicao a trés tipos de feno-
menos: secas e periodos prolongados sem
chuva, ondas de calor e inundacgdes. As

catastrofes tém sempre efeitos diferentes
sobre os pobres e os ricos. Quem provo-
cou menos emissdes é quem vai sofrer
mais.

Realidades estas que, certamente, levarao
a Maconaria a pensar e discutir a temati-
ca de como as alteragdes climaticas mu-
dardao o Planeta, acompanhando os pro-
gressos nos paises que lideram a adapta-
¢do aos fendmenos extremos e dissemi-
nando em tempo e de forma justa a infor-
macao util sobre esta matéria na comuni-
dade. Isto permitira uma melhor gestao
de recursos naturais e econdmicos, levan-
do a uma maior solidariedade e equidade,
por exemplo, na distribuicdo de bens es-
senciais e apoio a familia e, acima de tu-
do, evitando que as gerac¢des futuras fi-
quem comprometidas.

Ao mesmo tempo, € chegada a hora da
adaptacdao de processos novos em areas
como a Saude universal, a Economia soli-
daria, a Alimentacao partilhada e o com-
bate aos desperdicios alimentares, a Fa-
milia em torno de uma mulher que ama e
a Justica com moral.

Por isso, é fundamental apostar num de-
senvolvimento territorial justo, na consoli-
dacdo de actividades econdmicas ligadas
aos recursos locais da Natureza e tomar
decisOes criticas sobre as alteracdes cli-
maticas.

E importante, também, ir até ao interior
do pais e conhecer a diversidade cultural
e as economias que dependem dessas vi-
sitas. Apercebermo-nos da desertificacao
territorial e do envelhecimento da popu-
lacdo. Em suma, conhecer a genuinidade
de Portugal que conquista o mundo e das
pessoas que fazem a diferenca no coracao

do pais.
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Este caminho ajudara a evitar um “futuro
sombrio” e, certamente, a perceber as
determinagdes antropoldgicas da humana
condicdo finita e que também o nosso Ser
interior é fantastico. Sempre que o ma-
com desgasta a propria pedra bruta re-
porta a sua mente ao passado e projecta
o presente que exige criatividade nas
apostas justas e solidarias. Afinal, um ar-
gumento perfeito para mudar de vida.

Reconhecendo que a Macgonaria no mun-
do e, em especial, no nosso pais tem um
problema grave de falta de coesao institu-
cional e interpares, € nossa preocupacao
a diferenca de oportunidades que os ir-
maos tém para viver as experiéncias ritua-
listicas nas geografias distintas, com con-
dicdes inferiores em regides menos de-
senvolvidas a escala mundial e, em parti-
cular, no nosso pais no interior em com-
paracao com o litoral.

Acreditamos que existe vontade e sentido
de justica de lideres, mas é nossa convic-
¢ao que sO juntos teremos a forga neces-
saria para que a Magonaria possa ser con-
siderada uma causa global e ndo apenas
uma causa territorial. Para isso, a Maco-
naria deve ser util e inclusiva, permitindo
a evolucao e também os seus retrocessos
das raizes do conhecimento.

Os macons sabem que pertencem a uma
familia bem maior do que aquela que eles
conhecem. Parentes sem fim, de todas as
racas, de todos os credos, de todos os
cantos do mundo, que partilham os mes-
mos valores e ideais. Somos todos tao
iguais e temos muita vontade de mudar
mentalidades.

Crescemos sabendo que esta grande fa-
milia, que todos partilhamos no Templo,
gue nos alimenta interiormente, que nos
ensina a amar e que nos abre portas para

35



polir a nossa pedra bruta e concretizar as
nossas ideias, valoriza os recursos que a
comunidade pde a sua disposicao e recu-
sa a fragmentacgao geracional

Porque acreditamos que a mudancga se faz
passo a passo, estamos certos que a Ma-
conaria depende dela propria para exigir
aos seus lideres o reforco no apoio e
acompanhamento das actividades desen-
volvidas pelas Lojas, criando as melhores
condicdes para captar obreiros qualifica-
dos e dispostos a trabalhar o seu préprio
interior em espirito de harmonia, de gran-
de solidariedade e sentido de justica. Se
partilharmos o presente, sobreviveremos.

A consciencializacao organizacional e soci-
al para esta realidade desperta também
um sentimento de necessidade de justica
para os cidadaos e para a comunidade.
Em termos pessoais, subscrevemos Juan
Luis Vives e acreditamos que

“A Justica é o vinculo das sociedades humanas;
as leis emanadas da justica sGo a alma de um
povo”

Exige-se entdo aos tribunais que interpre-
tem sempre o direito de forma a garantir
que este seja aplicado com prudentia -
enquanto virtude de decisdo certa - e

com equidade a todos.

E ao tribunal, passo a citar, como dérgédo
de soberania, que compete administrar a
justica em nome do povo, tendo o dever
de ser a institui¢Go de referéncia na fun-
¢do jurisdicional e garante na construgdo
da jurisprudéncia e na sequranga das rela-
¢oes juridicas dos cidaddos, das empresas
e dos relacionamentos na intera¢do soci-
al. Exemplo referéncia é o Supremo Tribu-
nal de Justica (e cito), como drgdo superi-
or da hierarquia dos tribunais e ultima

insténcia de decisdo nas matérias civil,
criminal e laboral”.

Esta linha de pensamento deve estar sub-
jacente e ser orienta¢ao dentro da nossa
Augusta Ordem onde deverao ser dirimi-
dos, em primeira e Ultima instancia, todas
as questdes de direito magonico que se
coloquem num plano de trabalho especu-
lativo determinado, sendo expectdvel e
exigida a interpretacdao do direito de for-
ma justa e perfeita.

Pensamos que a justica tem de ser feita
de muitos rostos e de sonhos feitos reali-
dade. S3o varios os desafios que hoje se
colocam neste campo de ac¢dao e onde
todos somos parte e aceitamos trabalhar
em rede, aprofundando os fundamentos
de justica social nas ideias de igualdade e
solidariedade e que vem sendo desenvol-
vida desde o século XIX.

Mas é no século XX, com o advento da
Globalizacdo e reflexo da Terceira Revolu-
¢do Industrial, que surgem uma série de
problemas sociais, como a violéncia urba-
na, a pobreza, vulnerabilidade, etc. Sdo os
problemas das desigualdades que impli-
cam intervir nesta matéria através do
principio de justica social, em busca de
mecanismos para compensar as desigual-
dades sociais geradas pelo mercado e pe-

las diferencas sociais.
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Estdo em jogo a garantia das liberdades
fundamentais para todos, a igualdade de
oportunidades e a manutencao de desi-
gualdades apenas para favorecer os mais

O uso da imparcialidade da justica e nao
mais dos interesses das partes em litigio
ajudou a decisdao de (cito) robustecer os
sistemas de informag¢do nos tribunais judi-

ciais, administrativos e fiscais. Des-
de Maio de 2017 que o acesso
electrénico a tramitagcao de proces-
sos as instancias superiores por
parte dos cidadaos, a partir de casa
e nas diferentes plataformas, é
uma realidade.

A procura da igualdade entre os
cidadaos na comunidade leva a jus-
tica, enquanto conceito abstracto,
a um estado ideal de interacg¢ao so-
cial com um equilibrio razoavel e

desfavorecidos.

Hoje, continua a ser fundamental e neces-
sario assegurar as liberdades politicas e os
direitos fundamentais basicos, no respei-
to pela transparéncia na esfera publica e
privada e oportunidades sociais.

Resulta do exposto que a justica social
parte do preceito de alcancar uma convi-
véncia social mais equilibrada e com enfo-
que especial naqueles que comegaram a
vida social em desvantagem e para quem
pretende remediar as desigualdades.

imparcial entre os interesses, ri-
guezas e oportunidades das pessoas en-
volvidas dentro de um determinado gru-
po social.

No caso concreto da nossa Obediéncia, o
organismo supraestrutural existente é
presidido por um Grao-Mestre eleito. Por
sua vez, as Constituicbes de Anderson re-
presentam o monumento juridico de ca-
racter “candnico” fundamental e de refe-
réncia indispensavel da Ordem, e o seu
ensino e conhecimento sdo o garante da
perenidade da nossa organizacao.

“A justica dos tribunais é a da imagem da estatua vendada e que procura
a imparcialidade no seu julgamento, partindo dos pressupostos legais pa-
ra justificar as suas acg¢ées”

z

E assim que a virtude intelectual em dar
ou deixar a cada cidadao o que por direito
Ihe pertence da a justica a particularidade
do que é justo e correcto, tomando a deci-
sdo boa para fazer a coisa certa com base
na realidade observada.

O desconhecimento da Lei magdnica que
se recolhe nas Constituicbes de Anderson
tem estado na origem e sao fonte de divi-
sao e indulgéncia em nome de um falso
conceito profano de progresso que despre-
za o fundamento iniciatico da Macgonaria.
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Tendo em conta o que hoje se sabe sobre
0 que percorre teimosamente o seio da
Macgonaria, nao raramente, esse
“progresso” é uma tempestade que arra-
sa tudo por onde passa, amontoando des-
trocos sobre destrocos no seu rasto. No
presente, acreditamos que todos os que
apostem no materialismo histérico esta-
rao condenados a perder. E, no futuro, es-
ses apostadores estarao desaparecidos.

Para o Magom o termo Justica esta pre-
sente desde a sua iniciacao e nas lendas
magonicas encontra-se diretamente rela-
cionado com o Rei Salomao tido como o
mais sabio e o mais justo personagem
lendario.

No seu aperfeicoamento o Magom apren-
de que a Justica é algo alcancado, con-
quistado. Que para haver Justica é preciso
haver antes injustica, sendo esta o inicio
OuU a causa e a primeira o fim ou o efeito
de mudanca. E entdo que a Compaix3o,
como sentimento benévolo do homem
perante o mal alheio, assume relevancia
na promogao da Justica. Este &, por isso
mesmo, um sentimento préprio do Ma-
com e faz parte do seu interior perante a
injustica.

Raul Amado, 32°

“0 que fazemos por nds mes-
mos morre connosco. O que
fazemos pelos outros e pelo
mundo permanece imortal”.

Albert Pike
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“% LIBERDADE NAO SE RECEBE.
DA-SE. ELA E & LEI VIVA NO FIM
DO ESFORCO”




A Justica

N3ao pretendo, com estas breves linhas,
reproduzir o que ja foi reproduzido ou
embrenhar-me em conceitos e ideias dos
graus 302 (Grande Inquisidor, Grande Elei-
to Cavaleiro Kadosh ou Cavaleiro da Aguia
Branca e Negra) ou 312 (Grande Juiz Co-
mendador ou Grande Inspector Inquisidor
Comendador), por estar seguro de que os
meus Irmaos o fardao de forma bem mais
sabedora do que eu. Ao invés, fruto da
minha actividade profissional e da funcao
gue muito me honra, actualmente, de-
sempenhar na GLLP/GLRP, sinto-me com-
pelido, diria até obrigado, a dar um outro
tipo de contributo, quica mais filosofico,
mas que progressivamente fosse descen-
do dos conceitos etéreos e assentasse os
pés no “mundo”, podendo, se assim for
entendido como merecedor, ganhar raizes
e florescer.

Todos sabemos que Direito e Justica nao
sdo uma mesma coisa, pese embora an-
darem muitas vezes de maos dadas. Nao
pretendendo perder muito tempo na des-
trinca de conceitos, para nao ser maga-
dor, sempre importara esclarecer que o
Direito esta intimamente ligado aos valo-
res supra comunitarios, reconhecidos por
determinada sociedade em determinado
momento. S3o estes valores que sao de-
pois vertidos (reduzidos a escrito nas mais
diversas fontes de Direito) com recurso a
diferentes técnicas legislativas criando-se
uma histdria propria cuja matriz assenta
numa determinada cultura. E este casa-
mento entre Direito e Cultura que resulta
invariavelmente na positividade do Direi-

to, que da lugar a suprapositividade do
Direito Justo e bem assim a ideia de Justi-
ca como postulado originario de toda a
colaboracao e interaccao entre os ho-
mens.

Max Weber caracteriza esta unidade origi-
naria (Homem/Direito/Cultura) como o
processo de racionalizagao que é, ao mes-
mo tempo, um processo que leva a for-
malizacdao do Direito, transformando o Di-
reito em segmento da Cultura.

Ora, podemos assim dizer que a formali-
zacdo do Direito (seja pela via legislativa,
jurisprudencial ou doutrinaria) devera
cumprir a sua fungao, ndo indo para além
dela, reconhecendo-se a esta um caracter
meramente instrumental e subsidiadrio
em relacdo a ideia de Justica!

Podemos ser levados a pensar que nos
Estados ditos desenvolvidos tal ndo acon-
tece, sendo um exclusivo de Estados dita-
toriais ou em vias de desenvolvimento,
mas tal pensamento nao pode estar mais
distante da realidade. A titulo de exem-
plo, e sem querer entrar em questdes
ideoldgicas, atente-se na cada vez mais
acentuada tecnicidade e subordinacao a
racionalidade técnico-econdmica de sec-
tores do Direito como sdao exemplo o Eco-
nomico e o Fiscal. Esta tecnicidade nao
pode servir para fundamentar a tese de
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gue o Direito tende a transformar-se nu-
ma questao puramente técnica. A racio-
nalidade técnica dos meios ndao pode ca-
racterizar as opgoes que levam a eleger os
fins, sob pena de estarmos a usar o Direi-
to para um fim que nao é o Justo, violan-
do o ideal de Justica que se enquadra
num patamar superior ao Direito.

Expoente maximo da violacdo do ideal de
Justica e da instrumentalizacao da forma-
lizacdo do Direito, foi a condenacgao e per-
seguicdo dos Templarios por parte dos re-
presentantes do poder espiritual e tem-
poral, respectivamente o Papa Clemente
V e o Rei Felipe IV de Francga - O Belo, que
de forma cruel e oportunista prenderam,
torturaram e, por fim, assassinaram varios
membros da Ordem, encontrando-se en-
tre estes o ultimo Grao Mestre Templario
Jacques de Molay. Este acto de barbarie
serve de pano de fundo aos Graus 302 e
312 do R..E..A..A.. e lembra-nos que
vale a pena lutar pelo ideal de Justica, pa-
ra que a Ordem reine e o Caos se subme-
ta, devendo os titulares de tais graus de-
sembainhar as suas espadas dando feroz
e cerrada batalha as injusticas deste mun-
do, descansando apenas quando a justica
estiver reposta ou quando se extinguirem
as suas forcas. S6 assim honraremos e fa-
remos jus a estes e a todos os outros ino-
centes que tombaram as maos da injusti-
¢a. Permitam-se dizer... Nao te esquecere-
mos Jacques de Molay! “Dieu le
veut!”(ndo associar esta divisa a qualquer
fanatismo que nao o de pugnar pelo ideal
de Justica).

Aqui chegados, percebemos que a Justica
deriva do homem! Mas em que medida?
Ha quem afirme que do homem brota um
sentimento inato de justica, semelhante

ao “instinto” no mundo animal. Eh-
renzweig afirmava que a natureza foi sufi-
cientemente sdbia para ndao confiar no in-
telecto do homem e, por isso, dotou-o
com o sentido de justica. Mas também ha
quem afirme o inverso, é o caso de Rudolf
von lhering que defende que “ndo é o
sentimento juridico que cria o direito,
mas o direito que cria o sentimento juridi-
co”. J& para muitos pensadores da filoso-
fia do Direito, o sentimento de justica tem
uma fonte histérico-empirica, sendo de
descartar a tese da justica inata.

Quanto a mim, vejo com alguma cautela
dizer-se que o sentimento de justica é ina-
to ou tem uma génese histdrica. E inques-
tiondvel que o ideal de Justica tem origem
essencialmente cultural, sendo interiori-
zado por meio de vivéncias e conceitos
adquiridos e incorporados em experién-
cias presentes e passadas, enquanto ele-
mento constitutivo e transcendente.

Podemos entao dizer, que o Direito é uma
ordem de convivéncia humana com um
sentido (do conjunto de sujeitos de um
determinado espaco e tempo, que vao
incorporando experiéncias ao longo da
vida e construindo a sua catedral de valo-
res) — e esse sentido é a JUSTICA. Ou no
dizer de Baptista Machado “..nenhuma
ordem juridica se encontra que ndo leve
inscrita em si, pelo menos, uma pretenséo
de validade, no sentido de pretenséo de
justica.”.

Posto isto, ja ndo nos espantara concordar
com o pensador americano J. Rawls ao
afirmar que a Justica é a virtude primeira
das institui¢cdes sociais, tal como a verda-
de o é para os sistemas de pensamento.

P
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De facto, uma teoria por mais elegante ou
parcimoniosa que seja, deve ser rejeitada
ou alterada se ndo for verdadeira, da
mesma forma que as leis ou instituicoes,
nao obstante serem eficazes e bem con-
cebidas, devem ser reformadas ou aboli-
das se forem injustas! Mas voltando a
afirmacdo de Rawls, entdo mas o que é
gue a Justica tem a ver com as instituicoes
sociais...? Segundo este pensador a Justi-
¢a, mais do que um ideal, é uma virtude e
as instituicdes sociais devem cultivar a vir-
tude. As instituicbes sdao aqui definidas
em sentido lato, ndo apenas aquelas que
sao tuteladas pelo Estado mas todas as
gue se encontram em determinado terri-
tério e que sao reguladas pelo Direito, co-
mo sdao exemplo a protecc¢ao juridica da
liberdade de pensamento e de conscién-
cia, da concorréncia de mercado, da pro-
priedade privada dos meios de producao
ou da familia monogamica. Estas institui-
¢oes, que derivam directamente do ho-
mem, seja pela via directa ou indirecta,
definem os direitos e deveres de todos e
influenciam as suas expectativas de vida,
aquilo com o que podem contar e as suas
expectativas de éxito. Dito de outra for-
ma, o objecto primario da justica sera a
estrutura bdsica da sociedade, ou seja a
forma pela qual as instituicdes sociais
mais importantes distribuem os direitos e
deveres fundamentais e determinam a
divisao dos beneficios da cooperacdo em
sociedade.

O que nos leva a considerar que numa so-
ciedade bem ordenada todos agem de
acordo com a justica, contribuindo para o
incremento das instituicdes justas.

E bem assim se entendera pois é o pro-
prio Homem, de determinada sociedade e

momento, que estabelece a sua forma de
cooperacao em sociedade. Da mesma for-
ma que cada pessoa deve decidir de for-
ma racional o que é que constitui o seu
bem estar, também o conjunto de pesso-
as (o Homem) deve decidir o que é que
para elas sera de considerar justo ou in-
justo. E nesta escolha feita por pessoas
racionais e exercitando essa racionalidade
que todos beneficiam de igual liberdade
para determinar os principios da justica.

Entdo, ja nos podemos embrenhar no
pensamento de Hume em “A Treatise of
Human Nature” e Hart em “The Concept
of Law” quando afirmam que o contexto
da justica pode ser descrito como o con-
junto de condi¢des normais, que tornam

a cooperacao humana, simultaneamente,
possivel e necessaria.

Ora, entao, se como acabamos de ver a
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justica emana do Homem e para o seu
bem estar, porque é que ela falha?

Mantendo-nos numa vertente mais filoso-
fica, e alinhando pelo diapasao de Kant,
parece-me apropriado reconhecer que
sujeitos ha que de per si ndo conseguem
conhecer aspectos bdasicos como o seu
lugar na sociedade, a sua condig¢do social,
a sua fortuna, o seu talento, a sua for¢a, a
sua capacidade, a sua inteligéncia, etc... O
que leva a que estes mesmos sujeitos

desconhegcam a sua concepc¢ao do bem ou
0 seu projecto de vida. O Unico conheci-
mento que detém é o de que a sociedade
onde estdo inseridos esta submetida a um
conceito de justica e as respectivas conse-
guéncias, em caso de conduta desconfor-
me a ideia de justica. Kant chama a este

fendmeno o “Véu da Ignoréncia”.

Percebemos assim que a ignorancia deve
ser combatida e que esta é a negacao da
Justical Ao Homem exige-se racionalida-
de, sendo esta provavelmente a maior da-
diva com que o Criador nos brindou e, a
meu ver, uma forma de nos aproximar-
mos Dele. Um sujeito racional é visto co-
mo tendo um conjunto coerente de prefe-
réncias, estabelecidas de entre as opgoes
que se lhes oferecem. Conhece as suas
prioridades e toma as suas opg¢les de
acordo com a sua aptidao para prosseguir
os seus objectivos. Prefere um plano que
satisfaca um maior Umero desejos a outro
que satisfaca em menor quantidade des-
de que as possibilidades de éxitos sejam
em tudo semelhantes. S6 assim se conse-
gue a tao almejada Justica nas sociedades
hodiernas.

O sentido de justica é um desejo real de
aplicar os principios da justica e de agir de
acordo com eles, segundo o ponto de vis-
ta da justica! Assim, sera racional para
aqueles que fazem parte de uma socieda-
de bem ordenada afirmarem o seu senti-
do de justica determinando o seu projec-
to de vida. Resta demonstrar que esta po-
sicao para assumir o ponto de vista da jus-
tica e ser por ele orientado esta de acordo
com o bem individual. A justica depende
desta dicotomia na determinag¢ao da sua
estabilidade. Mas como ja vimos a con-
gruéncia nao é um dado adquirido, mes-
mo numa sociedade bem ordenada. Ja
Aristoteles defendia que a participacao
(racional) na vida de uma sociedade bem
ordenada é um bem fundamental. Esta
conclusao aristotélica, depende do signifi-
cado dos principios da justica e a sua prio-
ridade nos projectos de vida de cada um,

43



bem como das caracteristicas psicoldgicas
da nossa prépria natureza da nossa pro-
pria natureza.

Em conclusdo a sociedade, vista como o
conjunto de sujeitos de um determinado
momento e espaco, € uma comunidade
social constituida por comunidades soci-
ais, realizando as varias formas de activi-
dade humanas, dependendo da coopera-
¢do de umas e outras, nao apenas para o
bem estar individual dos sujeitos, mas
também para fazer frutificar as nossas fa-
culdades latentes, assim beneficiando o
Homem de uma maior diversidade e ri-
gueza da actividade colectiva. O que liga
os esforcos da sociedade numa comuni-
dade social Unica é o reconhecimento e a
aceitacao mutua dos principios da justica
e é esta afirmacao geral que alarga os la-
cos da identificacdo ao conjunto da huma-
nidade.

Tudo visto e ponderado podemos entao
afirmar que cada um de nds é uma pedra
do templo da Justica e que quanto mais
desbastarmos a nossa pedra bruta, mais
proximos estamos da perfeicdo e conse-
guentemente do ideal de Justica.

Porque somos Magons e porque nos reco-
nhecemos entre nés como tal ndo pode-
ria deixar de falar da Justica Macodnica.
Desengane-se quem julgar que vou aqui
estar mais uma eternidade a falar de con-
ceitos intangiveis ou de procedimentos e
sanc¢Oes aplicadas pelo Tribunal de Apela-
¢do. Nao, nao vou! Até porque essa, para
mim, nao é a Justica Magonica, essa é a
justica dos Homens que é aplicada quan-
do o Ideal de Justica é violado!

Espero ndao vos espantar ou chocar com
esta minha visao simplista, mas nao redu-

tora de Justica Macgodnica. Esta minha vi-
sao traduz-se no Eu o Juro!, palavras sim-
ples, singelas, mil e uma vezes decantadas
entre nos na Arte Real, mas que se consti-
tuem no nosso dia a dia pesados fardos,
que apenas 0s meus Irmaos, como bons e
legitimos Macgons, que o s3ao e eu vos re-
conheco, tém o estofo de carregar.

Meus Irma3os,

A Justica Magdnica ndao é mais do que o es-
crupuloso cumprimento dos nossos jura-
mentos assumidos no Altar dos Juramen-
tos!

Cumprindo os juramentos contraidos so-
bre o volume da Lei Sagrada o Magcom
protege a Justica sob a sombra das suas
asas...

Bruno Loureiro Gongalves, 32°
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Instalacao do Templo em Portugal

Processo duplamente fundacional

Abordar o tema do papel do Templo na
formacao de Portugal implica entendé-lo
como um processo fundacional o que, em
primeiro lugar, exige um esclarecimento
sobre o préprio conceito, de modo a evi-
tar qualquer equivoco que o possa identi-
ficar com um momento que, ex nihilo, se
considere fundador e ab quod, se inicie
um novo periodo cronoldgico.

Ora, nesta ideia de processo fundacional
tanto cabe a afirmagao da independéncia
do reino de Portugal como a instalagao da
Ordem do Templo no mesmo territdrio,
estando os dois processos intimamente
ligados.

Importa, pois, definir os principais mo-
mentos dos dois processos para perceber
0 que, estrategicamente, tém em comum,
sem esquecer outros dois intervenientes
gue, directa ou indirectamente neles in-
terferiram de forma muito significativa.

Referimo-nos concretamente ao papel de-
sempenhado pelos Cénegos Regrantes de
Santo Agostinho, instalados em Santa
Cruz de Coimbra desde 1131, e pela Or-
dem de Cister, presente em Portugal, atra-
vés de filiacdao directa de S. Jodo de Tarou-
ca no mosteiro de Claraval, pelo menos
desde 1144. De facto, é em Abril desse
ano que, pela primeira vez, surge, em Por-
tugal, uma referéncia clara a presenca cis-
terciense, na doacao do ermitério de San-
ta Euldlia que Afonso Henriques fez ao
abade Jodo, secundum ordinem cistercien-
sem Deo servientibus’. Significativamente,
esta referéncia seria clarificada numa car-
ta de venda de 1147, onde, entre os con-
firmantes, se inscrevem fratres clarava-
lenses et prior eorum in Taurauca como-

rantesz.

Falar do papel que Santa Cruz de Coimbra
desempenhou no processo que conduziu
a independéncia de Portugal é lembrar as
duas figuras tutelares do futuro rei que,
jovem infante acabado de chegar a Coim-
bra, “quando as rédeas do poder ainda
tremiam nas suas maos”, na feliz expres-
s3o de Aires Nascimento®, o acolheram
com o seu conselho, a férrea vontade do
seu prestigio e a sua sabedoria diplomati-
ca. Referimo-nos, naturalmente, a Teoto-
nio e a Jodo Peculiar. Teotdnio, na peuga-
da de arcediago Telo, fundador de Santa
Cruz, o que viria a ser seu grande orienta-
dor espiritual, o intimo da casa, confessor
da rainha; Jodo Peculiar, na dupla qualida-
de de antigo cruzio e arcebispo primaz de
Braga, o estratega que percorrerd todos
os caminhos da Europa que conhece des-
de que, em jovem, frequentou as escolas
de Paris, o diplomata que, em 1135, re-
gressava de Pisa, onde com o arcediago
Telo, obtivera de Inocéncio Il a Bula Desi-
derium quod, assinada em 24 de Maio e
que reconhecia a Santa Cruz a protecgao
papal e a isencao episcopal.

Teotdnio, o homem piedoso que soube
encetar boas relacdes com os cistercien-
ses que se iam estabelecendo em Portu-
gal, através dos quais as noticias chega-
vam a S. Bernardo. Dele receberia, quan-
do soube do declinio da sua saude, um
bastdao que a iconografia e a devogao po-
pular transformariam em baculo milagro-
so.

Jodo Peculiar, o diplomata que privou com
papas e principes, que se tornou amigo

de S. Bernardo, com o qual estabeleceu
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intensa relacdo epistolar, e que acabaria
por ser o responsavel do éxito da negocia-
¢do que conduziu ao reconhecimento da
independéncia do reino pela Santa Sé.
Fundador de Santa Cruz com Teotdnio e
Telo é nomeado bispo do Porto, em 1136,
e arcebispo de Braga dois anos depois por
influéncia de Afonso Henriques. Foi nesta
condicdo que se dirigiu a Roma para rece-
ber o respectivo palio, participando no
Concilio de Latrdao de 1139, onde travou
amizade com S. Bernardo.

Diferente seria o papel desempenhado
por Cister. A ele voltaremos mais tarde.

Por agora, importa situarmo-nos. Quan-
do, a partir de 1131, Afonso Henriques
transferiu a corte de Guimaraes para Co-
imbra, facto que esta na origem de uma
dupla e bairrista reivindicacdo relativa ao
local de nascimento de Portugal, transfor-
mando a cidade do Mondego no centro
de origem de todas as suas deslocacdes,
assumiu uma decisdao estratégica funda-
mental.

Por um lado, afastava-se do peso das ca-
sas senhoriais de Entre Douro e Minho
que lhe haviam servido de apoio no con-
fronto com o «partido galego», mas que
agora lhe limitavam a capacidade de ma-

gora |lhe limitavam a capacidade de mano-
bra na expansao para sul, essencial para a
criacdo de espago que garantisse a sua
sobrevivéncia politica como governante
de um estado independente, ainda que
nao renunciasse as suas pretensdes gale-
gas sobre os condados de Limia e Toro-
nho, onde exerceu varios actos de sobera-
nia, originando novo conflito com Afonso
VI, solucionado em 1137, em Tui, por ac-
¢do de Joao Peculiar.

Por outro, aproximava-se dos cavaleiros
de Coimbra e dos cavaleiros-vilaos dos
concelhos da Beira, mais faceis de contro-
lar, porque mais independente do seu
apoio.

Simultaneamente, garantia a ligacao entre
o poder temporal, representado pelo pa-
co régio, e o espiritual que em Santa Cruz
tinha o maior significado pela intima liga-
¢do entre o rei e 0s cOnegos regrantes, ao
mesmo tempo que obtinha as vantagens
da vida urbana, com os contactos que
proporcionava, € 0 acesso a uma maior
circulacao monetdria que estimulava.

Coimbra, lembremo-lo, era um importan-
te centro de cultura mocarabe, onde as
tradicdes romano-visigoticas do Baixo Im-
pério se haviam amalgamado com a cul-
tura mucgulmana, dai
esultando um ele-
ento intermédio en-
re a cultura senhorial
o norte e as tradi-
oes mediterranicas,
ase da construgao de
m espaco que, men-
al e culturalmente, se
fastasse  definitiva-
ente da Galiza, ori-
inando a especifici-
ade da realidade
ortuguesa.
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Mas, era sobretudo a proximidade da
fronteira com o Isldo que tornava Coimbra
o centro nevralgico do territério portu-
gueés.

O vale do Mondego, apesar dos esforcos
desenvolvidos por sua mae, continuava
um espago inseguro, apesar de protegido
pelos castelos de Penacova, Montemor e
santa Euldlia, a norte do Mondego e pelos
de Condeixa, Soure, Germanelo, Penela,
Miranda, Lousa e Godis, a Sul. Permanecia
sujeito as incursdes mouriscas, de que o
ataque almoravida chefiado por Ali ben
Yussuf, emir de Marrocos, no Verao de
1116, era um forte exemplo que perdura-
va na memdria. E certo que Coimbra fora
poupada, apesar de sofrer novo ataque
em 1117, mas toda a regido fora assolada,

tendo caido os castelos de Soure, de Mi-
randa do Corvo, Santa Euldlia e Monte-
mor-o-Velho, o que revela um ataque de
grande dimensao, utilizando as varias vias
de acesso provenientes do Sul, incluindo
a maritima que facilitou o ataque a Santa

Euldlia e a Montemor.

Coimbra, abria-se para o Sul através das
duas principais vias romanas que conduzi-
am a Santarém e Lisboa, por onde chega-
vam rapidamente os exércitos muculma-
nos e que, portanto, era imperioso con-
trolar. Santarém podia atingir-se pela via
que de Coimbra seguia em direccao a
Sellium (Tomar), mas para chegar a Lis-
boa, sem esquecer a via que, mais proxi-
ma do litoral, seguia por Torres Vedras,
podia optar-se pela que, depois de Co-
nimbriga se dirigia a Collippo, préximo de
Leiria, e dai continuava por Eburobrittium,
junto de Obidos. Esta era a via privilegia-
da para incursdes rapidas provenientes do
Sul porque, menos protegida, permitia
flanquear os castelos de Penela e Miranda
do Corvo que protegiam o aces-
so proveniente do vale do Na-
bao.

A necessidade de defesa dessa
via aparentemente secundaria,
fora ja detectada por sua mae,
D. Teresa, levando-a a entregar
a defesa e recuperagdao do cas-
telo de Soure, ainda em 3 de
Novembro de 1122*, ao seu ma-
rido/amante, Ferndo Peres de
Trava, que nao conseguiu levar
a efeito o cometimento, prova-
velmente por se encontrar en-
volvido nos confrontos entre o
bispo de Santiago, Diego Gelmi-
rez, e Afonso VIl de Ledo e Cas-
tela.

Desconhecemos o motivo pelo
qual D. Teresa tardou seis anos em tentar
reocupar o castelo de Soure apds a des-
truicdo a que fora sujeito em 1116, mas a
sua incapacidade militar face a presenca
muculmana muito préxima, protegida
quer pelas fortificacdes da regidao de Alco-
baca (Alfeizerdo, Salir e Torre de S. Marti-
nho), quer pelo castelo de Abdegd¥
(Ourém) deve estar na origem dessa de-



baca (Alfeizerdo, Salir e Torre de S. Marti-
nho), quer pelo castelo de Abdegas
(Ourém) deve estar na origem dessa de-
mora.

Deste facto resultou, em 19 de
Margo de 1128°, a doacdo de Sou-
re por D. Teresa, aos cavaleiros do
Templo, confirmada por seu filho
em 13 de Marco do ano seguinte,
no que podemos considerar a pri-
meira presenca militar do Templo
fora do Ultramar, como os cavalei-
ros designavam o Préximo Oriente.

A edificacdo do castelo de Leiria,

em 1135, na colina onde certa-
mente se erguera uma torre de vi-

gia muculmana, foi o passo seguin-

te. Saia reforcada a defesa de Sou-

re. Mas para assegurar a defesa da

antiga via Scalabis — Bracara era
imperioso garantir os castelos de
Miranda e Penela, o que fez pela
doacao de cartas de foral em 1136

e 1137, respectivamente, que concediam
importantes privilégios a cavalaria-vila
desses concelhos. No entanto, a defesa de
Coimbra apenas ficaria garantida com a
edificacdo dos castelos de Germanelo,
junto do Rabacal, e dos de Alvorge e Ansi-
ao.

Qual o papel do Templo nesta estratégia,
simultaneamente de defesa dos campos
de Coimbra e de preparagao do ataque a
linha do Tejo? Documentalmente apenas
sabemos da sua presenga em Soure, em-
bora nao restem duvidas sobre a sua par-
ticipacao nos fossados, ao lado do princi-
pe, como sucedeu com os de Ladeia e de
Ferndo Peres Cativo, da mesma forma que
marcaram presenga no assalto ao reduto
fortificado sobre o rio Lis, em 1135.

Esta estratégia seria, no entanto, posta a
prova no ano de 1144, quando novo ata-

que muculmano chefiado pelo alcaide de
Santarém, Abu Abzechri, foi repelido em
Soure, pela ac¢ao dos Templarios. Contra-
riamente ao castelo de Leiria que o alcai-

de D. Paio Guterres ndao conseguira defen-
der, na incursao almdada de 1137, Soure
manteve a resisténcia sem ser tomado.
N3ao sem alguns custos, é verdade, pois
nao conseguiram evitar que o exército
muculmano retirasse sem fazer alguns
prisioneiros, entre os quais se encontrava
0 que viria a ficar conhecido como S. Mar-
tinho de Soure.

A década e meia de isolamento a que se
haviam remetido exibia agora o seu triun-
fo ao garantir a defesa da linha do Mon-
dego.

Fosse por reconhecimento do apoio rece-
bido em Soure, fosse por considerar que a
sua presenga era fundamental na zona
raiana do rio Coa, em plena Extrematura,
uma vez que D. Afonso disputava a posse
do Riba-Cba a seu primo, o Imperador
Afonso VII, os templdrios, na pessoa de D.
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Hugo de Marténio, receberam do Senhor
de Braganca, D. Fernao Mendes, o castelo
de Longroiva, sobranceiro ao rio, de onde
facilmente poderiam penetrar nas planu-
ras do reino de Ledo. Mas nao se manifes-
tara em toda a sua plenitude, a generosi-
dade do Bragancao. Pouco tempo depois
desse 10 de Junho de 1145, entregava-
Ihes também os castelos de Mogadouro e
Penas Roias, em pleno coracao de Tras-os-
Montes, doa¢des que seriam incompreen-
siveis sem a bénc¢ao de Afonso Henriques,
seu cunhado.

Podemos considerar que a sua presenca
nao fora, até entdo, determinante para
garantir a sobrevivéncia e independéncia
do reino. Centrados em Soure e garantin-
do apenas a defesa SW dos campos de
Coimbra, Afonso Henriques n3ao poderia,
ainda, dado o pequeno numero de cava-
leiros em Soure, basear as suas iniciativas
militares no apoio concedido pelo Tem-
plo. Isto ndo significa, no entanto, que as
varias incursdes para Sul, incluindo a céle-
bre Batalha de Ourique, em 1139, onde
tera sido aclamado rei segundo a tradicao
germanica, nao incluissem
alguns cavaleiros do Templo
que, se pelo seu numero po-
deriam ser dispensaveis, nao
deixavam de ser imprescindi-
veis pelo aconselhamento
das tacticas militares.

Mas cotejemos esta escassa
presenca no territério portu-
gués com a que evidencia-
vam em outros territorios eu-
ropeus.

Para tal, importa salientar
que, em todo o territério eu-
ropeu, apenas a Peninsula
Ibérica era considerada terra
de Cruzada, estando em ter-
mos militares em situacao
idéntica a do Ultramar.

Em Aragao, apesar de Afonso
| (ex-marido da rainha Urra-
ca), em 1132, ter deixado o
reino em testamento a or-
dens do Hospital, do Santo
Sepulcro e do Templo, s6 em
1143, com Ramén Berenguer
IV, o Templo viu reconhecida
a posse dos castelos de Mon-
z6n, de Barbera, Remolins e
Granyena. O acordo selado
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em Gerona congregava Hugues Rigault,
Mestre em Franca, e um dos fundadores
da Ordem, Pere de Rovira, Mestre na Pro-
venca, e Roberto de Craon, segundo Mes-
tre da ordem, herdeiro de Hugo de
Payens.

No reino de Ledo e Castela, a presenca
templdria apenas é atestada em 1146, pe-
la doacao de Villaseca (Soria), mas a de-
clarada incapacidade de defenderem Ca-
latrava que Afonso VII |hes doara em
1150, tornar-se-a um labéu de que a Or-
dem nunca se libertara totalmente em
Castela.

Portugal distinguia-se assim dos demais
reinos peninsulares pela tempora implan-
tacao efectiva do Templo, mesmo nao to-
mando em conta a sua anterior presenga
em Fonte Arcada, Braga6.

Braga e Soure confirmam-se, assim, como
os primeiros locais da implantacdao tem-
plaria fora do contexto da Terra Santa.
Mesmo na Champagne de Hugo de
Payens devemos esperar por 1132 para
encontrar referéncias a primeira comenda
francesa, a Comenda de Neuville, ndo se
detectando qualquer mencao documental
a Casa do Templo, em Paris, antes de
1146. Nesse ano uma carta de Simao, bis-
po de Noyon concedendo ao Templo a
igreja de Tracy-le-Val termina: Actum Pari-
sius in Templo presente Magistro et con-
ventum militum anno ab incarnatione Do-
mini M° C° XLVI°’. Idéntica situacdo suce-
dia em Inglaterra para a qual apenas dis-
pomos de informacdo documental a partir
de 1162, com os templarios estabelecidos
em High Holborn, Londres, por doagao de
Henrique |, vindo a consagrar a igreja re-
donda dedicada a Virgem Maria em 10 de
Fevereiro de 1185, com a presen¢a do pa-
triarca de Jerusalém, Heraclito.

Parecia distante a recomendac¢ao de S.

Bernardo, desaconselhando as fundacdes
cistercienses na Peninsula, posicdao que
mantivera até 1127°%, curiosamente o
mesmo ano em que Hugo de Payens, com
cinco companheiros de armas se dirigiu a
Europa em busca de reconhecimento da
Ordem, para o qual S. Bernardo desempe-
nharia o papel fundamental por todos co-
nhecido.

Eram estes anos iniciais, tempo de gesta-
¢do, de combustao lenta no atanor de on-
de brotariam os mais puros metais.

O que faziam os cavaleiros de Soure,
guando Afonso Henriques dirigiu a Lucio
Il a Claves regni coelorum comunicando-
Ihe que tinha feito homenagem a Santa
Sé, como miles Sancti Petri, nas maos do
legado Guido de Vico que viera a Peninsu-
la em busca das remessas de ouro que da-
qui chegavam a Roma e agora comegavam
a rarear? Se nesta submissdo ao papa Ino-
céncio Il e consequente autonomia em
relacao a Afonso VII, quando, em 5 de Ou-
tubro de 1143, em Zamora, lhe reconhece
o titulo de rex é claramente perceptivel a
mao de Jodo Peculiar, qual tera sido a po-
sicao do Templo? Se Jodo Peculiar manti-
nha contactos frequentes com S. Bernar-
do e este era, por sua vez, o homem mais
influente na curia romana, é dificil com-
preender que essa iniciativa ndo tivesse a
aprovacao do Templo.

E certo que a homenagem de Afonso
Henriques se dirigia ao intimo amigo de S.
Bernardo, Inocéncio I, que dela nao che-
gou a ter conhecimento por, entretanto,
ter falecido. Mas se esses tempos eram
pouco saudaveis para a vida dos papas,
eram altamente favoraveis para a influén-
cia que S. Bernardo sobre eles exercia,
preocupados que andavam com a revolta
da cidade de Roma, que instigada por Ar-
naldo de Bréscia pretendia transformar-se
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numa comuna idéntica a de outras cida-
des italianas e, assim, subtrair o poder
temporal ao papa.

Dessa influéncia resultaria, em 29 de Mar-
co de 1139, a bula Omne datum optimum
gue autonomizou a Ordem do Templo em
relacdo ao poder episcopal, transforman-
do-a numa espécie de prelatura pessoal
dependendo directamente do papa.

A influéncia bernardina, que se manifesta-
ra ja sobre Hondrio Il como se conclui pe-
la forma como o Concilio de Troyes apro-

vou, sob sua influéncia, a Ordem do Tem-
plo, continuara a exercer-se durante os
trés pontificados seguintes, dela benefici-
ando quer a Ordem de Cister quer a Or-
dem do Templo. Aos cinco meses de pon-
tificado de Celestino Il (26/09/1143 -
08/03/1144) e aos onze em que exerceu
Lucio I, (9/03/1944 — 15/02/1145) papa
que recebeu a noticia da homenagem de
Afonso Henriques, seguiram-se quase oito
anos e meio do cisterciense Eugénio lll,
altamente favoraveis a Portugal.

E fundamental realcar que é durante o
periodo compreendido entre os pontifica-

dos de Inocéncio Il e Eugénio Il (Fevereiro
de 1130 — Julho de 1153) que sucedem as
alteragdes mais significativas em Portugal,
depois da consolidacdo das defesas dos
campos de Coimbra e o avanco da frontei-
ra para a linha do Tejo.

Em Abril de 1144°, o0 mosteiro de S. Jo3o
de Tarouca, que havia sido fundado em
1141 por Joado Peculiar sobre um anterior
ermitério, aderiu a observancia cistercien-
se.

O mesmo sucederia com S. Cristévao de

Lafdes que, por ac¢ao de Joao Peculiar re-
cebera carta de couto de D. Afonso Henri-
qgues em 1137, e, em 1161 abandonou a
Regra de Santo Agostinho para adoptar a
observancia cisterciense em 1161,

E, no entanto, com a fundacdo de Alcoba-
¢a que percebemos quao proxima e con-
fluente é a relagao entre Jodao Peculiar e S.
Bernardo.

A sua fundacao remonta a 1153, ano da
morte de S. Bernardo. Mas sendo uma
fundacao de Claraval ela ndo teria sido
possivel sem que se cumprissem os requi-
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sitos exigidos: Um pedido ao Capitulo Ge-
ral de Cister, uma inquiricdo, no ano se-
guinte, para averiguar as condi¢des para a
fundacdo e, em caso de aprovacao, a assi-
natura da carta de fundacgao. Este proces-
SO exigia trés anos, o que nos permite
concluir que S. Bernardo estava a par des-
te projecto, pelo menos desde 1151, nao
sendo Jodo Peculiar estranho a todas as

negociacdes entretanto ocorridas.

A fundacao de Alcobaca, numa regido até
entdo sujeita as incursdes muculmanas,
como sucedera em 1137, seria impensa-
vel sem que a linha do Tejo estivesse con-
solidada com a posse de Santarém e Lis-
boa.

Importa, pois, regressar ao Templo que
abandonamos em Soure para, ostensiva-
mente, 0 encontrarmos a participar na

captura de Santarém em 15 de Margo de
1147, onde o procurador templdrio D. Hu-
go Martoniense e o seu sucessor na che-
fia da Ordem, D. Pedro Arnaldes, desem-
penharam um papel de realce.

De facto, a vitéria alcancada em Ourique,
em 1139, e o declinio almoravida, apds a
morte do emir Ali ben Yusuf, em 1143,

abriam a D. Afonso Henriques a oportuni-
dade de alcancar vitdrias que o tornassem
particularmente notado na corte do rei de
Ledo.

Ora, que vitéria poderia ser mais retum-
bante do que conquistar a mais poderosa
cidade muculmana desta faixa atlantica?
Lisboa, estava ali a mao, formosa nas suas
colinas debrucadas sobre o Tejo, afamada
na voz dos poetas, rica pelo trato dos
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mercadores, segura pela solidez das suas
muralhas.

Poderia sonhar com maior ousadia? O
que a todos poderia parecer insensatez
ou temeridade, tornou-se em obsessao
na mente de D. Afonso, necessitado de
um feito herdico que justificasse o titulo
de rei que, ha algum tempo, vinha recla-
mando.

Delineada a estratégia, envolvendo os ca-
valeiros provenientes da Flandres e de In-
glaterra empenhados na 22 Cruzada, difi-
cilmente se podera compreender que ne-
la ndo tenham desempenhado os Templa-
rios um papel fundamental.

Nem de outra maneira poderia ter sido,
uma vez que um dos principais mentores
da estratégia adoptada foi S. Teotdnio,
Prior de Santa Cruz de Coimbra, que man-
tinha relagcdes muito proximas com S. Ber-
nardo, o grande mentor da Ordem do
Templo e, por essa altura, ja a correspon-
déncia entre Jodao Peculiar e S. Bernardo
deveria ter posto em marcha toda a en-
grenagem que, em colaboracdo com o
bispo do Porto, haveria de garantir a par-
ticipacdao dos cruzados no cerco de Lis-
boa, em 1 de Julho desse ano.

Se os cavaleiros templarios foram militar-
mente fundamentais nas hostes do rei,
Jodo Peculiar foi determinante nas nego-
ciacdes que conduziram a entrega da ci-
dade, garantindo que a propriedade, a
honra e a vida dos seus habitantes seriam
respeitadas e mantidas.

Iniciava-se uma disputa entre o bispado
de Lisboa e a Ordem do Templo que so
viria a ser solucionada, em Fevereiro de
1159, por um acordo entre as partes sob
a influéncia de D. Gualdim Pais.

A Ordem do Templo cedia todos os direi-
tos que recebera em Santarém, com ex-
cepcao da igreja de Santiago e recebia,

em troca, o vasto territério de Ceras, na
actual freguesia de Alviobeira, passando a
controlar a estrada que ligava Santarém a
Coimbra.

Regressado da Palestina em 1156, onde
combatera como cruzado durante cinco
anos, quando os seus irmaos iniciavam a
construcao do castelo de Pombal, D. Gual-
dim Pais recebeu a chefia da Comenda de
Sintra, passando a dirigir a Ordem, apos a
morte de D. Pedro Arnaldes, no assalto
aos muros de Alcacer do Sal, em 1158, em
cuja conquista também participou.

Consolidado o povoamento da area de
Soure, agora defendida também pelos
castelos de Ega e Redinha, e controlada a
passagem do Tejo pela posse de Lisboa e
Santarém, D. Gualdim Pais iria centrar a
sua atengdo nas areas da bacia do Tejo,
mais acessiveis a incursdes provenientes
do Sul: a area em torno da foz do Zézere e
a que dava aceso as planuras da regiao
qgue viria a ficar conhecida como Beira
Baixa.

53



A doacao de Ceras constituiu o primeiro
passo da aplicacdo desta estratégia que
viria a revelar-se fundamental na defesa
da linha do Tejo, impedindo incursdes
mugulmanas em direcgao ao Norte.

Apds este momento, o papel do Templo
na defesa da linha do Tejo é determinante
garantia da sobrevivéncia do reino. Sim-
bolicamente, a fundacao de Alcobaca em
1153, cuja carta de doagdao ostenta um
sinal rodado com a cruz patea, precede a
construcdo do castelo de Pombal, em
1156, e a fundacao de Tomar em 1159,
mas beneficiava da garantia de defesa
proporcionada pelos freires estabelecidos
em Santarém.

Gualdim Pais decidiu erguer o castelo pa-
ra a sede da Ordem numa colina sobran-
ceira ao rio Nabao e a velha cidade roma-
na de Sellium, preferindo-a as ruinas do
castelo de Ceras, «por ser melhor cabeco
e ter melhores dguas». Se a sua escolha
resultou apenas das caracteristicas defen-
sivas do terreno ou de cdlculos misterio-
sos apenas conhecidos dos cavaleiros do
Templo, nunca o saberemos. Mas de que
a sua preferéncia haveria de mostrar-se
profundamente acertada, ndo resta qual-

quer duvida.

Em 1 de Marco de 1160, iniciavam-se as
obras do castelo e da charola, unindo inti-
mamente as duas funcdes da Ordem, a
religiosa e a militar, que sairia, ainda, mais

reforcada com a construcao simultanea
da igreja de Santa Maria no olival que co-
bria as ruinas da antiga cidade romana. A
iniciativa de D. Gualdim Pais parecia rece-
ber a béncao dos céus, tal era o desenvol-
vimento do novo burgo, cujos habitantes
recebiam o primeiro foral em 1162, que
seria reforcado por um outro, concedido
em Junho de 1174.

Entretanto, todo o territério compreendi-
do entre o vale do Zézere e a fronteira
com o reino de Ledao se mantinha sem
uma estrutura de defesa organizada o que
potenciava incursdes provenientes de Ba-
dajoz, quer através da estrada de Arron-
ches, quer pela antiga via romana que
atravessava o Tejo na ponte de Alcantara.

E com o objectivo de organizar esse vasto
territorio, limitado pelo Zézere, a Poente,
pelo Tejo, a Sul, e pelo Erges, a Nascente,
qgue se compreende a doacdao da velha
Egitania (Idanha-a-Velha) e de Monsanto,
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que D. Afonso Henrigques concederd ao
Templo, em 30 de Novembro de 1165, do-
acao que D. Sancho | confirmarda, em 1197
e em 1199, por troca, ndao consumada,
com Mogadouro e Penas Réias em territo-
rio transmontano.

Se exceptuarmos a estreita faixa litoral, a
Oeste do Macico Calcario Estremenho,
onde pontificavam os conegos de Santa
Cruz de Coimbra e os cistercienses de Al-
cobaca, seus aliados mais proximos, prati-
camente todo o territério compreendido
entre o Macico Central e o rio Tejo ficava
entregue a Ordem do Templo.

Certamente se tratava de uma precaugao
face ao crescente poder almdada, no sul
da Peninsula. Com o mesmo objectivo
lhes concede, em Setembro de 1169, a
terca parte de todas as conquistas que
vierem a efectuar a Sul do Tejo, a que

acrescentara, no més seguinte, os caste-
los do Zézere e de Cardiga.

Por essa altura ja o castelo de Tomar de-
veria estar praticamente concluido, se-
guindo o plano original de D. Gualdim Pais
que nele aplicou as mais avancadas técni-

cas de engenharia militar aprendidas na
Palestina, como sucedeu com a utilizacao
do alambor.

Concluida a construgdao da sede da Or-
dem, puderam os cavaleiros do Templo
dedicar-se ao reforco dos outros castelos
que tinham a sua guarda, ou a construcao
de novas fortificagdes. Assim sucedeu, em
1171, na ilhota de Almourol, e nos caste-
los de Pombal, Zézere, Cardiga, Idanha-a-
Velha e Monsanto.

A morte de D. Afonso Henriques, em
1185, nao deve ter provocado qualquer

alteracao no relacionamento da Ordem
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com 0 novo rei, ja que, a par das campa-
nhas de Geraldo sem Pavor, a reconquista
do Alentejo fora feita principalmente por
iniciativas de cavaleiros vilaos, com apoio
régio, que haviam de culminar no desas-
tre de Badajoz, em 1169, e no abandono
de todas as pragas anteriormente con-
quistadas com excepcdo de Evora e Juro-
menha.

Os anos seguintes, em que o poder de
facto é exercido pelo infante D. Sancho,
correspondem a ofensiva almdada. Beja,
gue fora abandonada apds o ataque de
Geraldo sem Pavor, é repovoada pelos
mugulmanos em 1175.

O Rio Tejo torna-se novamente uma linha
de fronteira, com a sua defesa assente
nas pragas que a estratégia de D. Afonso
em colaboracao com D. Gualdim Pais defi-
nira poucos anos antes.

N3do se limitou, no entanto, a uma defesa
estatica. Certo de que a melhor defesa é o
ataque, patrocinou a fundacao da milicia
dos Cavaleiros de Evora, & semelhanca do
gue D. Fernando Il de Ledo fizera com a
criacao dos Cavaleiros de Santiago, na ci-
dade de Caceres, em 1170, para se defen-
der dos ataques almodadas que ameaca-
vam o Norte pela da Via da Prata, prove-
niente de Meérida, e pela Via Guinea
(Equinea) com origem na ponte de Alcan-
tara.

Se a criacao da Ordem de Santiago nao
atingiu objectivos imediatos, pois ndao im-
pediu a reconquista mugculmana de Alcan-
tara e Caceres, em 1174, abrindo o acesso
ao vale do Zézere pelas planuras da Beira
Baixa, a Ordem dos Cavaleiros de Evora,
apoiada na rectaguarda pelo castelo de
Coruche, garantiu a posse da cidade.

Mas, o grande teste ndo havia, ainda, che-
gado.

Talvez como resposta a uma investida do
infante D. Sancho contra os arredores de
Sevilha, levada a cabo em 1178, os almoda-
das desencadearam, a partir do ano se-
guinte, uma série de ataques contra Evo-
ra, que resistiu; mas também contra Coru-
che que foi arrasada e contra Abrantes
gue foi tomada, sem esquecer alguns ata-
gues maritimos contra a cidade de Lisboa.

Mas tudo isto era apenas o prenuncio do
grande ataque contra a cidade de Santa-
rém, encetado em 1184 e comandado pe-
lo proprio emir Abu Yaqub Yusuf Todos
tinham consciéncia de que a queda de
Santarém colocava em situacdo critica a
manutencado da prépria cidade de Lisboa.

Por isso, Santarém resistiu, com o apoio

de todas as forgas cristas, tendo o califa
encontrado ai o fim dos seus dias. Emba-
lado pelo sucesso, D. Sancho I, que suce-
dera a seu pai, resolveu aproveitar o
apoio de varios grupos de cruzados que
aportavam a Lisboa para tentar conquis-
tar algumas pracas na costa sul. 1191
marca a conquista do castelo de Alvor e
da cidade de Silves.

A resposta seria terrivel. Abu Yusuf Ya'qub

al-Mansur, faria chegar a sua vinganca em
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forca e com sabor amargo. Em Julho de
1190, cerca a cidade de Silves, que se ren-
de no ano seguinte, prosseguindo a inves-
tida para norte. Conquista Almada, Alca-
cer do Sal e Palmela. A sul do Tejo, apenas
Evora se manterd na posse cristd. Mas o
seu impeto prossegue para Norte. Ultra-
passado o Tejo, assalta o castelo de To-
mar, tendo os cavaleiros templdrios resis-
tido de forma herdica, entrincheirados no
interior da alcacova, mas destrdi as fortifi-
cagOes erguidas em Torres Novas e Abran-
tes, o mesmo devendo ter acontecido em
Almourol, Zézere e Cardiga.

Um ataque tdao concentrado e tendo co-
mo alvo um objectivo tdo claramente de-
finido s6 poderia resultar de uma estraté-
gia assente no conhecimento profundo de
guem garantia o controlo da linha frontei-
rica do Tejo: os cavaleiros templarios.

Era o mais claro reconhecimento da sua
fundamental importancia para a definicao
das fronteiras do reino.

Entretanto, a vastiddao do império almoda-
da, distribuido pelas duas margens do
Mediterraneo, obrigava al-Mansur a dar
aten¢ao aos muitos inimigos internos que
conspiravam contra ele. Numa das suas
deslocacdes a Marrocos, aproveitando a

sua auséncia, o arcebispo de Toledo diri-
giu uma incursao sobre os territérios mu-
c¢ulmanos do Sul, atacando e pilhando os
arredores de Cérdova e Sevilha.

Novamente a resposta de al-Mansur foi
terrivel. Investindo contra o norte cristdo,
em 19 de Julho de 1195, desbaratou, em
Alarcos, préoximo de Ciudad Real, o exérci-
to castelhano de D. Afonso VIII, que nao
soube esperar pelos reforgos leoneses de
D. Afonso IX, nem pelos de D. Sancho VIl
da Navarra.

Em resultado desta batalha, al-Mansur
recuperou todas as cidades a sul do Tejo,
colocando em perigo a seguranca da pro-
pria cidade de Toledo.

Foi necessario esperar 17 anos, para que,
em 16 de Julho de 1212, se revertesse a
situacdo. Impulsionado pelo papa Inocén-
cio lll, D. Afonso VIII de Castela congregou
um exército composto pelas forgas caste-
Ihanas, reforcadas por tropas de Sancho
VIl de Navarra, Pedro |l de Aragao e Afon-
so Il de Portugal, a que se juntaram mui-
tos cavaleiros leoneses e as ordens milita-
res do Templo, de Santiago, Calatrava e
Hospitalarios, sem esquecer os muitos
cruzados de Além Pirinéus.

As tropas muculmanas, comandadas pelo
proprio califa Muham-
mad An-Nasir, que suce-
dera a seu pai, Abu Yusuf
Ya'qub al-Mansur, seri-
am derrotadas em Navas
de Tolosa. A partir desse
momento, a correlagdo
de forgas inverte-se e a
«Reconquista Crista»
passa a ofensiva, embo-
ra as cidades mais im-
portantes continuem a
oferecer uma forte resis-
téncia.
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Caceres, Badajoz e Mérida, como postos
avancados de Cdrdova e Sevilha, continu-
avam a ameacar a fronteira mais vulnera-
vel do reino, a que se estendia a nascente
das terras da Idanha e do territério da
Acafa, razao que, certamente, motivou a
transferéncia da sede da Ordem do Tem-
plo para Castelo Branco e a doagcdao do
castelo de Marvao, em 1214.

E certo que, ainda nesse ano, a conquista
da vila de Alcantara, pelo rei de Ledo, tor-
nou mais dificeis os ataques mugulmanos,
mas muitas estradas havia que podiam
permitir um assalto pelo flanco leste, a
partir de Caceres ou de Badajoz. Todas
elas, no entanto, se encontravam sob a
vigilancia do Templo.

Na costa atlantica, Alcacer do Sal seria re-
cuperada trés anos depois, com auxilio de
cruzados que seguiam em direccdo a Pa-
lestina, neutralizando, assim, todos os
ataques almdadas contra Sesimbra e Pal-

mela.

Em 1227, apds varias tentativas, Caceres é
finalmente conquistada, logo seguida de
Mérida e mesmo Badajoz apenas resistira
até a Primavera de 1230.

Como se houvesse cumprido a sua mis-
sao, D. Afonso IX morre em 24 de Setem-
bro seguinte, permitindo a uniao dos rei-
nos de Ledo e Castela. D. Fernando I,
gue o0 povo viria a cognominar de Santo,
tornava-se o senhor do mais poderoso
reino da peninsula, com todas as vias
abertas para avancgar até ao Mediterra-
neo.

Portugal via-se liberto, simultaneamente,
dos perigos muculmano e leonés, agora
qgue o rei de Castela e Ledo tinha como
principal prioridade o avango da Recon-
quista e o império almdada se pulverizava
em pequenos reinos taifas.

D. Sancho Il de Portugal ocupa a vila de

Elvas que fora abandonada e concede-lhe
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Carta de foral, logo em maio de 1229. As
planicies alentejanas abrem-se ao impeto
dos cavaleiros portugueses, ao mesmo
tempo que os exércitos de Fernando Il
avangcam, imparaveis, para o Sul.

Garantes da defesa do Tejo, os Templarios
cedem aos cavaleiros de Santiago e aos
Hospitalarios o destaque desta correria
para o sul. A estes se deve, sob o coman-
do do seu Mestre, Afonso Peres Farinha, a
conquista de Moura, Serpa, Aroche e Ara-

cena, em 1232. Mas nao se eximem ao
combate. Nesse mesmo ano o Templo
conquista Monsaraz, enquanto os cavalei-
ros de Santiago, comandados por Paio Pe-
res Correia, ocupam as vilas e castelos do
troco final do Guadiana, isolando o Algar-
ve para melhor o dominar. Aljustrel cai
em 1234, Mértola, em 1238, Cacela e Al-
vor em 1240, o mesmo ano em que D.
Sancho Il conquista Aiamonte.

O avancgo castelhano nao fora menos ful-
gurante. Em 1236, a antiga capital Omia-
da, a Cérdova da mesquita com floresta
de colunas, caia as maos de D. Fernando
lll. Niebla e Huelva seguiam-se-lhe, em
1238. Sevilha capitula em 23 de Fevereiro
de 1248Ceras. Haviam decorrido vinte e
quatro dias desde que D. Sancho Il falece-
ra no exilio de Toledo.

O novo poder, saido da guerra civil que

opusera D. Sancho Il a seu irmao, o futuro
D. Afonso lll, resultava,
em boa parte, da acgao
conjunta do Templo e de
Cister.

O futuro viria a demons-
trar que haviam feito a
opgao correcta.

Notas:

1 - Documentos Medievais
Portugueses. Documentos Régios,
vol. I, tomo |, Lisboa, 1957 (=DMP-
DR), n2 203.

2—Maur Cocheril, «Abadias Cister-

cienses portuguesas», Lusitania
Sacra, Série 1, 1959, n24, p. 75.

3 -- Vida de S. Teotonio, Lisboa: Ed.
Colibri, 2013, p. 9

4 - DMP-DR, n? 63. Nesta doagdo
estavam também incluido o castelo
de Santa Euldlia (e a vila de Quiaios)
em troca do castelo de Coja.

5—DMP-DR, n2 79.
6 - DMP, vol. |, tomo 1, doc. 77, e
vol. I, tomo 2, nota XXI, p. 593.

7 - MANNIER, Eugéne, Les commanderies du Grand-Prieuré
de France d'apres les documents inédits conservés aux
archives nationales a Paris, Paris: Lib. Aug. Aubry et Lib.
Dumoulin, 1872, p. 5. Uma carta de Isambart, Prior da
lgreja de Santo El6i, em 1175, refere a domui Templi
Parisius et fratribus ibidem commorantibus.

8 - Maur Cocheril, Id. p. 71
9 - Maur Cocheril, ib., p. 77.
10 - Ibid., p. 78.

Anténio B. Vicente, 33°
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