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EDITORIAL

Regressados a normalidade possivel, apés um longo perio-
do em que o afastamento fisico realgou os lagcos que unem
Irmaos impedidos de um abraco, acreditamos que poderia-
mos recuperar quanto haviamos julgado perdido.

Mais do que nunca, percebemos, entdo, que ninguém se
salva sozinho. Que so6 na fraternidade encontramos as bases
e a justificacdo do que somos. Que, apesar das inumeras
diferencas que nos caracterizam, somos iguais em dignida-
de. Que, independentemente de onde e de como vivemos,
da cor da pele, da religiao, da classe social, do sexo, da ida-
de, das condicdes socio-econdmicas, todos vivemos
“debaixo do mesmo céu”.

Por isso, ou assumimos a nossa condicao de irmaos ou nos
arriscamos a ver desabar todo o edificio que criamos cons-
truido sobre rocha viva. Por isso, assume, hoje, uma impor-
tancia fundamental o caminharmos juntos. Sim, porque ho-
je é o tempo oportuno, nao é o tempo da indiferenca nem
do esquecimento.

Onde outros erguem palavras de 6dio, nés devemos levan-
tar o nosso gesto solidario. Nao transigindo com a injustica,
nem acicatando a ira de quem semeia ventos de morte.
Porque nao ha salvacdo para o Homem que se afasta do
gesto fraterno de quem estende a mao em sinal de paz.

Porgue nao ha uma caminho para a paz.
A Paz é o caminho.

Anténio Vicente, 33°
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FESTA DA ORDEM

Sublime Capitulo Ibéria, n® 11

O Palacio do Marqués de Pombal,
em Oeiras foi palco do recomecgo da acti-
vidade presencial do Sublime Capitulo
Ibéria, n2 11.

Apds dois anos, durante os quais a
pandemia do Covid 19 impediu o tradici-
onal encontro dos Irmaos portugueses e
espanhodis tdo caro aos rosacruzes, foi
possivel retomar a partilha do pao e do
vinho, num ambiente de especial frater-
nidade.

O encontro, realizado no dia 7 de
Maio, foi precedido, na véspera, por um
jantar de boas vindas, com o qual, o Ir..
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Isaltino Morais, 322, na sua qualidade de
Presidente da Camara Municipal de Oei-
ras, quis obsequiar os Soberanos Grandes
Inspectores Gerais portugueses e espa-
nhois e as delegacdes estrangeiras que
nos homenagearam com a sua presenga.

O 4gape decorreu num ambiente de cor-
dial fraternidade que permitiu reforcar os
lagos de amizade entre os Supremos Con-
selhos presentes e aprofundar o conheci-
mento sobre as dificuldades sentidas ao
longo dos ultimos dois anos, bem como
sobre as medidas que cada um deles
adoptou para as remediar.

Um ponto todos manifestaram em co-
mum. A saudade sentida de abracgar fisi-
camente os Irmaos.

A noite terminou com a alegria serena
gue a fraternidade escocisista garante.




O Parque dos Poetas fez gala em nos re-
ceber com um sol radioso num ambien-
te em que a poesia se articula na perfei-
¢do com a simbologia, fazendo anunciar
a harmonia e a fraternidade que haveri-
am de caracterizar os trabalhos ao lon-
go do dia.
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O trabalho ritual decorreu de forma justa e perfeita sob o olhar atento dos Soberanos Gran-
des Comendadores presentes:

Jesus Soriano Carrillo, 332, Supremo Conselho para Espanha;

Jorge Luiz de Andrade Lins, 332— Supremo Conselho para a Republica Federativa do Brasil;
Davut Berker, 332— Rep. S. G. C.—Supremo Conselho para a Turquia;

Gianpaolo Barbi, 332— Supremo Conselho para a Jurisdicao Magonica ltaliana;

Yves Gordet, 332— Rep. S. G. C.—Supremo Conselho para o Grao-Ducado do Luxemburgo;
Assad Bassit, 332— Supremo Conselho para a Costa do Marfim;

Aires Fernandes, 332—Supremo conselho para Mog¢ambique;

Marian Téth, 332— Supremo Conselho da Eslovaquia.
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Alocucao do Soberano Grande Comendador

Em primeiro lugar quero agradecer a vossa disponibilidade para estar con-
nosco neste evento, em especial as delegacGes estrangeiras pelo esforco,
empenhamento e sacrificio, de se deslocarem e virem compartir connosco
este Capitulo e Festa da Ordem, neste periodo ainda algo conturbado.

Muito obrigado a todos.

Permitam-me refletir convosco num tema que a todos nos aflige, evocan-
do um texto Biblico ( Josué 6: 20-21)

“Os filhos de Israel subiram a cidade, cada um pela brecha que tinha a
sua frente e tomaram a cidade. Votaram-na ao andtema, passando ao
fio da espada quanto nela encontraram, homens e mulheres, criangas e
velhos, os bois, as ovelhas e os jumentos.”

A crueldade implicita nesta citacdo do Livro de Jo- |

sué sobre a tomada da cidade de Jerico, evidencia |
como a violéncia é uma constante no relacionamen-
to humano, quando a sede de poder ou o ddio ao
diferente se sobrepéem a também humana afirma-
cdo de dignidade, a abnegacdo, a compaixdo e ao
proprio sacrificio pelo outro, quantas vezes um ilus-
tre desconhecido.

Foi também a incapacidade de suportar mais violén-
cia neste reino do medo, sempre a apostar na via-
gem quando os frutos amargavam e o luar sabia a
azedo, para citar as belas palavras do poeta e nosso
Irmao. escocista, José Fanha, quando a sociedade
britanica se digladiava em mais uma e terrivel dispu-
ta civil, que contribuiu para que os nossos Irmaos de
antanho se constituissem em Grande Loja.

Cansados da devastagdao que os varios conflitos reli-
giosos haviam provocado na Europa durante os sé-
culos XVI e XVII, ndo surpreende que os ideais de
progresso, tolerancia e fraternidade tenham, pro-

gressivamente, cativado as mentes e os coracdes dos mais esclarecidos.

Foram, também, as suas ansias de modernidade, de progresso e de tole-
rancia que estiveram na base da evolucao que conduziu a definitiva estru-
turacdo do escocismo no sistema de 33 graus que hoje seguimos.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Progresso_(filosofia)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Toler%C3%A2ncia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Fraternidade

N3o sem sobressaltos, é certo. Basta tomarmos em linha de conta as posi-
¢Oes adotadas pelos nossos irmaos americanos, com Pike a cabeca, relati-
vamente a guerra civil que opo6s dois distintos modelos de sociedade, para
darmos conta das contradi¢des que desde o inicio, apesar da solidez dos
principios, se insinuaram entre nds.

N3o refiro, naturalmente, a carta, pretensamente atribuida a Albert Pike,
gue profetiza uma sociedade perfeita apds a eclosdo de trés guerras mun-
diais.

Mas nao podemos deixar de tomar em linha de conta as varias reflexdes
filosoficas que, direta ou indiretamente, tanto influenciaram o nosso pen-
samento e a forma como interpretamos a realidade desta “Idade da Ira”
como, recentemente, a designou Pankaj Mishra.

Resultante das ruinas de varios impérios, esta nova era ndo pode ser com-
preendida sem o suporte de um idealista liberalismo cosmopolita, de que,
afinal, nos reclamamos, conceptualizado inicialmente por John Locke,
Montesquieu, Adam Smith, Voltaire e Kant.

A narrativa da Histdria por nds aceite reclama-se da vitdria dos seus valo-
res e principios, na tradicdo do racionalismo, do humanismo, do universa-
lismo e da democracia.

Por isso tivemos grandes dificuldades em perceber o eclodir das correntes
ideoldgicas totalitarias de que sempre fomos vitimas privilegiadas, esque-
cendo as palavras de T. S. Eliot (Thomas Stearns Eliot ) que recomendava
um «olhar para trds por cima do ombro, para o primitivo terror» que
nunca deixaria de espreitar no mais profundo do amago humano, talvez
lembrando a «sobrevivéncia do mais apto» que Herbert Spncer repescara
da obra de Darwin.
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Embalados na dorméncia do nosso bem-estar, aceite como um dado defi-
nitivamente adquirido, fomos esquecendo que o perigo continua sempre
a espreita.

Esquecemos a definicdo da «jaula de ferro» com que Max Weber tentou
perceber a ideia do «revolucionador» de Bakunine, aquele que quebra
“todos os lagos com a ordem social e com todo o mundo civilizado (...) e
s0 continua a habitar nele com um unico propdsito — destrui-lo.”

E este modelo de civilizagdo, que temos aceite como premissa de um pro-
gresso gradual que, novamente, é posto em causa, ndo ja em terras mais

ou menos longinquas, mas no interior da prdpria Europa.

Estaremos no limiar do que, ja na década de 1930, Walter Benjamin rece-
ava ao vaticinar uma auto-aliena¢cdao da humanidade extasiando-se no pra-
zer estético da sua propria destruicdo?

Estaremos condenados a assistir a histéria que se repete como ameacava
Hannah Arendt, em 19507

Afinal, guando Fukuyama, no final da Guerra Fria, retomou a ideia hegeli-
ana do «Fim da Histéria» Allan Bloom lembrou-nos que o fascismo pode-
ria ser o futuro. E John Gray sugeriu a possibilidade do retorno de “forgas
primordiais, nacionalistas e religiosas, fundamentalistas e em breve tal-
vez, malthusianas.”

Mas nds ndo estavamos atentos, na euforia de uma vitoria sobre um ini-
migo diabolizado durante décadas.

Talvez devamos voltar a Dostoievski para que nao tenhamos que, tam-
bém nds, aprender na carne que ndao ha um caminho para a paz.

Sim, ndo ha um caminho para a paz. A paz ela, sim, é
o caminho.

A paz é o caminho.




E esta certeza, feita de dura e crua aprendizagem, que nos permite com-
preender o sofrimento dos que, neste momento, vém rasgados os cami-
nhos e os céus do seu espaco, destruidas as vidas e os sonhos num banho
de sangue que apods a peste que tanto nos perturbou, evoca, agora, os de-
mais cavaleiros do Livro da Revelagdo.

Mas, ao sermos permanentemente invadidos pelas imagens da tragédia
insana resultante da invasdo que todos repudiamos energicamente, quan-
tos nos questionamos sobre o que fizemos para a prevenir?

E nés, como podemos contribuir para que a paz se torne no verdadeiro
caminho da humanidade?

Esse o desafio que hoje deixo a todos os Irmaos como tema de reflexao no
espirito do escocismo humanista e universal.

Para que sejamos atores de um futuro de paz e para que, nesse futuro que
desejamos o mais préximo possivel, possamos, com todos, recordar as
palavras do poeta:

Hei-de encontrar-te ali, naquela praga que talvez ja ndo exista.
Praga da Palavra, Praga da Cangdo, Praga de bandeiras a beijar
Os primeiros odores da Primavera

Hei-de encontrar-te um dia ao alto da cidade

Partilhando pdo, azeitonas e poema.

Ali, naquela praga que talvez ja ndo exista,

Hei-de encontrar-te um dia e seguiremos abrag¢ando as laranjeiras

Manuel Alves de Almeida, 332
Soberano Grande Comendador
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Oh! Quao bom
e quao suave
€ que 05 iIrmaos
vivam em uniao!

Salmos 133:1




O Apelo da Rosacruz

Quatro séculos de tradi¢do viva

O que significa a Rosacruz no século
XXI?

“Sabedoria do Siléncio — Hermetismo e
Rosacruz no Pensamento Humanista
Ocidental” foi o tema de uma exposi¢ao
tematica e documental, que esteve pa-
tente ao publico, no Arquivo Nacional da
Torre do Tombo' . Durante seis meses
teve quase 5 mil visitantes. Na inaugura-
¢do, Francisco Casanueva Freijo, num
comentario sobre a Rosacruz no século
XXI* , afirmava que esta “tem orientado
esforcos no sentido de obter a sintese
entre a inteligéncia emocional e a inteli-
géncia racio-
nal, permitin-
do a supera-
¢do da contra-
dicao entre
elas que esta
na origem da
falta de pontes
entre o mundo
cientifico e o
mundo espiri-

|II

tual”. Neste sentido, “a sintese é a inteli-
géncia espiritual, que engloba, ao mes-
mo tempo, o rigor racional e a intuicao,
superando assim tanto a ldégica fria e
mecanica, como a religiosidade baseada
na crenca”. Neste contexto afirmava: “A
propria palavra Rosacruz é em si uma

contradicao, pois fala de uma Rosa e de

uma Cruz, que simbolizam respectivamente
o espiritual e o material, e que pela acgao
do pensamento libertado deixam de estar
em oposicao, para se unirem nas nupcias
quimicas. A Cruz representa (...) os 4 ele-
mentos fundamentais de toda a realidade
organica: hidrogénio, nitrogénio, oxigénio e
carbono; ou, como definiam os cldssicos:
fogo, ar, agua e terra. A Rosa representa o
foco espiritual no interior do ser humano, a
fonte da sua potencial transcendéncia, a
origem de todos os ideais que nutrem a
imaginacao humana desde a aurora dos
tempos. A Cruz faz-nos realistas. A Rosa,
idealistas. Todos somos conscientes da per-
manente luta entre
os ideais e a reali-
dade,
contemplamos que

e também

sdo os ideais insa-
tisfeitos o caldo de
cultivo das nossas
frustracdes e sofri-

mentos animicos.
S6 um conheci-
mento  profundo

da natureza de am-
bos os campos, do mundo das ideias e do
mundo das formas concretas, pode suprimir
esse infatigdvel combate entre o ideal e a
realidade. Nao a favor do ideal; e tampouco
decantando a batalha a favor da realidade.
Mas sim pela vitdria do Espirito, que unifica
0 que esta separado e pacifica o que se

combate sem trégua.
14



A inteligéncia espiritual é portanto o re-
curso que a humanidade no seu conjun-
to ha-de conquistar o quanto antes, pois
so nela ha bem-aventuranca e paz dura-
douras °.

Esta nocao de unificagdo com o espirito
livre no ser humano, subjacente ao pen-
samento rosacruz, é observavel na tradi-
¢do ocidental moderna. Pensadores co-
mo Jacob Bohme, Robert Fludd, René
Descartes, Jan A. Comenius, Isaac New-
ton, Robert Boyle, Gottfried W. Leibniz,
Karl von Eckarthausen o Johan W. Goet-
he, mantiveram a orientagao humanista
da Rosacruz. Movimentos como a mago-
naria, o martinismo ou a teosofia consi-
deram-se herdeiros do seu legado. No
inicio do século XX, assistiu-se ao ressur-
gimento da tradicao rosacruz e, actual-
mente, muitos movimentos adoptam
essa designacdao como emblema do seu
trabalho.

Os Manifestos Rosacruzes

Se imaginarmos uma pedra de conside-
ravel dimensdo arremessada do alto no
centro de um lago e os seus efeitos sub-
sequentes, poderemos fazer uma ideia
daquilo que representou o surgimento a
publico no inicio do século XVI de trés
publicacdes, que viriam a ser designadas
como “Manifestos” rosacruzes. Nascidos
da concepg¢ao espiritual de um grupo de
amigos, de uma “societas” informal
composta por pessoas conhecidas, eru-
ditos, misticos e tedsofos do sul da Ale-
manha, a Fama Fraternitatis RC (O Cha-
mado da Fraternidade RC), a Confessio

Fraternitatis RC (o Testemunho da Fraterni-
dade R.C.) e as Bodas Alquimicas de Christi-
an Rosacruz, sao impressos respectivamen-
te nos anos 1614, 1615 e 1616.

Chymifdie Hob- ‘

it ¢
Ehriftiani Rofencreig,

ANNO 1479.

Arcana publicata Vile[cunt 3 €5 gra-

tiam propr’mnam amittunt.

Ergo:ne Margaritas oby"ceporci:, 7

eAfino fubfierne rofas.

Steafiburgs /7095w rpsy

Jn DVerlagung / Lagari Sehners,

——

Anne M. DG, XVL

Neles perpassa um apelo a uma reforma

total do mundo, através do conhecimento
das leis naturais e divinas: o Livro M (Mundi
= Mundo) e o Livro T (Theos = Deus). E sua
aplicacao na renovacao de todas as esferas
da vida humana.

Como reacc¢ao a publicacdo dos Manifestos,
o mercado europeu da época é inundado
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de obras pré e contra, em tons por vezes
exaltados. Estdao actualmente identifica-
das mais de 400 respostas aos Manifes-
tos, surgidas nos primeiros 10 anos se-
guintes a sua publicacdo, e cerca de
1700 respostas nos séculos XVII e XVIII +
NUmeros que, para a época a que se re-
ferem, indicam uma actividade editorial
extremamente intensa.

Logo apds as primeiras edi¢gdes — Inicial-
mente publicadas sem consentimento
dos autores (destinavam-se a um circulo
intimo de simpatizantes) — os Manifes-
tos sdao rapidamente difundidos pela
Alemanha e traduzidos em varias lin-
guas europeias.

Mas que conteudos justificaram tama-
nha polémica e como¢ao? Do ponto de
vista formal, sdo fabulas fantdsticas,
enigmaticas, doseadas com humor sub-
til, por vezes com algo de surrealista,
gue tém como personagem central
Christian Rosacruz, pai e irmao, funda-
dor da Ordem Rosacruz. Numa analise
de conteudo é notavel a forte influéncia
da filosofia hermética e alquimica, que
surge em forma de alegorias. Nelas os
autores dao a conhecer a natureza da
Fraternidade interna da Rosacruz; da
transformacao do mundo e da humani-
dade; e da transmutacdo alquimica da
natureza humana através das fases de
Nigredo, Albedo e Rubedo, fabricando
assim a Pedra Filosofal.

O impulso hermético-cristao deu inicio a
um periodo que a historiadora Frances
Yates designou como “lluminismo Rosa-

5
cruz””. Segundo a autora, neste momento

cultural a sociedade europeia é fecundada
pelas luzes rosacruzes, gerando desenvolvi-
mentos que mais tarde seriam designados
sob o conceito de “pensamento cientifico
moderno” (a Royal Society, entre outras das
primeiras academias cientificas, estava for-
temente influenciada pelo pensamento ro-
sacruz). Esses mesmos desenvolvimentos
permearam também diversas areas do pen-
samento humanista, artistico, esotérico, re-
ligioso.

Como refere J. Ritman, fundador da actual
Bibliotheca Philosophica Hermetica de Ams-
terddao, “os Manifestos Rosacruzes coloca-
ram nos primeiros anos do século XVII (...) o
fundamento para uma nova reforma espiri-
tual, pela aplicacao consciente das ciéncias
arcanas. Neles se mostrou de novo o cami-
nho de iniciagao de todos os tempos, sob o
simbolo da Fraternidade Rosacruz e do seu
fundador, o Pai-Irmao Christian Rosacruz.
Com a recepgao da tripla formula de inicia-
¢dao dentro do primeiro circulo de irmaos,
utilizada e dada a conhecer ao mundo nos
textos dos Manifestos, iniciou-se um desen-
volvimento que elevou o significado da vida
a um plano superior, e sem o qual ja ndo se-
ria concebivel a sociedade europeia.

O nascimento da fraternidade da Rosacruz
no seio de um circulo de irmaos, fundado
por Tobias Hess, abriu a possibilidade de
uma reforma completamente nova no cami-
nho de iniciagao crista, cuja origem se en-
contra no caminho de iniciagdo hermético-
crista, ensinada 1600 anos antes em Ale-
xandria. O fendmeno de um triplo Manifes-
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to que introduzisse na sociedade euro-
peia a ideia de que os mundos do espiri-
to, da alma e do homem, se harmoni-
zam, se fundem e se renovam num tri-
plo processo de desenvolvimento, era
uma féormula magistral, dado que ofere-
cia uma nova interpretacao do significa-
do da meta da existéncia humana. O sig-
nificado deste triplo processo de desen-
volvimento, em relagao ao desenvolvi-
mento dos trés periodos do devir huma-
no, fixou-se nos Manifestos, no axioma
“Ex Deo Nascimur — In Jesu Morimur —
Per Spiritum Sanctum Reviviscimus”. De
Deus Nascemos, em Jesus morremos,
pelo Espirito Santo renascemos®”.

O circulo de Tubingen

Em 1604 surgiu uma supernova entre as
constelagcdes de Serpentarius e Cisne.
Este fendmeno, referenciado por Kepler
na sua obra Stella Nova, causou uma
forte impressao no animo dos estudio-
sos. Muitos criam ver ai um sinal pre-
nunciativo do inicio de uma época vin-
doura mais propicia ao desenvolvimento
do conhecimento do mundo natural e
também da natureza interna do homem.
Tobias Hess sentia que os tempos esta-
vam maduros para uma revolugcao no
sentido transcendental e espiritual: em
1607 tinha fundado em Tubingen um
circulo de amigos, uma “Societas” ’ na
qgual podia desenvolver a sua visdao de
uma nova era do Espirito Santo.

Também Valentim Andreae, ainda jo-
vem, se junta a este grupo, que no ano
de de 1608 contava com 12 membros &,

e sera ele o autor das Bodas Alquimicas,
uma das suas obras mais lidas e o Unico dos
trés Manifestos que ele admitira ter escrito.
Numa obra sua intitulada Tobias Hess {...)
Imortalitas (a Imortalidade de Tobias Hess),
Valentim Andreae afirma que Hess encon-
trou um acesso triplo para a contemplagao
Directa de Deus: em primeiro lugar apro-
fundar-se nas Sagradas Escrituras, com to-
das as experiéncias dos profetas, apdstolos
e martires; em segundo lugar conhecer a
natureza, através de profunda investigacao;
e em terceiro lugar, pela pratica da imita-
¢do, da realizagao do amor ao proximo, em

actosg.

A Rosacruz no Humanismo Portugués

Num congresso cientifico nos Estados Uni-
dos, a historiadora Frances A. Yates afirma-
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va o seguinte: Gostaria de convencer as
pessoas sensatas e os historiadores a
usar a palavra ‘rosacruz’. [...] Parece-me
que esta palavra poderia palavra pode-
ria ser usada para designar um certo es-
tilo de pensamento que é historicamente
identificavel sem ser necessdrio abordar
a questdo de saber se um pensador de
estilo rosacruz era forcosamente mem-
bro de uma sociedade secreta. [O aspec-
to mais interessante do movimento ro-
sacruz é a sua insisténcia em que estd

SRR
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iminente uma época de grande iluminis-

mo. O mundo [...] receberd uma nova
iluminagdo, que consistird numa imensa
expansdo do progresso, do conhecimen-
to alcangcado no periodo renascentista

‘:..-._ i

precedente. Muito em breve far-se-Go no-
vas descobertas e comegard uma nova

10
era .

Os Manifestos no seu conjunto conformam
um convite a realizacdo de uma reforma
geral do mundo, através do regresso a um
cristianismo mais puro e auténtico, combi-
nado com uma investigacdao mais aprofun-
dada das leis da natureza. Essa proposta de
renovagao orienta-se sobretudo para os
trés campos — ciéncia, religido e sociedade
— e nao se confunde com a reforma protes-

tante, porque ndo se baseia numa nova

.interpretacao das escrituras, mas funda-

A >
%‘-‘*"f mentalmente na procura de uma ligagao

ao espirito. Esta sintese surge como re-
sultado de um desenvolvimento euro-
peu, de 200 anos de renascimento her-
metista, que conduzia naturalmente a
esse coroar nos manifestos do circulo de
Tubingen no inicio do século XVII.

+ No século precedente os circulos cris-

senvolviam-se a luz do dia intensamente
em todos os paises europeus, a par da
¥]esperanca numa nova era, a era do Espi-
rito Santo, onde se esperava que o co-

* 9% . .
"4 nhecimento do homem se desenvolveria

i até alturas nunca antes vistas, n3o sé

.

L= nas ciéncias e em todas as artes, mas
"‘7'& sobretudo no conhecimento —e na reali-

z zacaol- do homem interior. Em Portu-
gal, factos como o de Pedro Nunes (1502-
1578) ser testamentario de John Dee, alqui-
mista e rosacruz inglés, que legou a Pedro
Nunes parte da sua biblioteca'’, demons-
tram uma afinidade e proximidade que ul-
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trapassam fronteiras de nacionalidade.
Sabe-se que Paracelso tera viajado a Lis-
boa e dai a outras partes do Pais entre
1517 e 1518, pela sua obra Das erste
Buch der Grossen Wundarznei'’. S3o
também conhecidos hermetistas portu-
gueses do século XVI, em cuja actividade
procuram trazer ao seu tempo uma
consciéncia mais emancipada. Frei Anto6-
nio de Beja, Martinho de Figueiredo, Jo-
3o de Barros, André de Resende, Anto-
nio de Gouveia, André de Avelar, sdo al-
guns dos muitos nomes associados ao
hermetismo e a alquimia em Portugal®™.
Por reacgdo, este é também o século em

Pedro Nunes
(1502—1578)

gue se instala a instituicao do Santo Ofi-

cio. Criada séculos antes para a perse-
guicdo dos cataros, a Inquisicao leva va-
rias décadas a instalar-se em Portugal,

AR

muito gradualmente (para neutralizar resis-

téncias). Mas na viragem do século, em
1600, Giordano Bruno é queimado na fo-
gueira. E em Portugal o cristianismo hermé-
tico, que poucas décadas antes gozava de
legalidade e até prestigio, tem de passar
gradualmente a clandestinidade. Este é o
século dos processos de Inquisicdo massi-
vos, dos autos de fé, da condenagao a mor-
te ou a prisao e extradicao por heresia de
mulheres e homens incluindo clérigos, sa-
cerdotes e monges, pela sua liberdade de
pensamento, pela sua afinidade com a filo-
sofia hermética e com a alquimia. Sombras
de 6dio e incompreensao perante a aurora

radiante de um novo dia.
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“Milagres do Uno”: As fontes da espiri-
tualidade ocidental

Conta-se que quando em 1460 o monge
Leonardo de Pistoia trouxe para Floren-
¢a um exemplar em grego do Corpus
Hermeticum (CH), Cosme de Medicis or-
denou a Marcilio Ficino que que empre-
endesse imediatamente a sua traducgao,
pondo de lado a tradugao da obra de
Platdao. Esta historia revela bem a impor-
tancia que teve a lendaria figura de Her-
mes Trismegistos: "Hermes Trés-Vezes-
Grande", lenddrio fildsofo, mencionado
pelos padres da Igreja e associado a
deidade sincrética da Antiguidade
gue combina aspectos do deus grego
Hermes e do deus egipcio Thoth.
No Quatrocentto italiano os docu-
mentos sapienciais atribuidos a
Hermes tornaram-se centrais no
pensamento europeu, como ates-
tam as 900 Teses, ou o Discurso so-
bre a Dignidade do Homem, de Pico
della Mirandola, ou o mosaico do
pavimento da Catedral de Siena™.
As ideias e concepcgdes ai presen-
tes, influenciaram profundamente
o Renascimento e as correntes espi-
rituais que se desenvolvem nos sé-
culos seguintes. Por outro lado, es-
tas concepgcdes hermetistas-cristas
ressurgem da época alexandrina classi-
ca.

A ideia de uma nova capacidade pen-
sante capaz de expressar a divina So-
phia, encontramo-la ja no Corpus Her-
meticum, no Discurso secreto da Monta-

nha, onde decorre um didlogo entre Her-
mes e Tat, e este pergunta a Hermes acerca
do segredo do renascimento do divino no
homem, Hermes responde: Da sabedoria
que pensa no Siléncio e da Semente que é o

Unico Bem.

Outro dos textos herméticos mais conheci-
dos, a Tdbua Esmeralda de Hermes Trisme-
gistos é marcado pela ideia fundamental-
mente hermética da elevagao da regidao
existencial da fragmentacdao para a dimen-
sdo da unidade. Ai lemos: “ E verdade! E
certo! E a plena verdade! Tal como é em

N3 T S AT O R T
ST ORIy = SO TR
e S

cima, assim é em baixo, para que se cum-
pram os milagres do Unico”.

O Puro Amor Cristao

Do ponto de vista religioso, a reforma dos
rosacruzes possui muitos pontos de contac-
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cto com o cristianismo cdtaro .— que se
assumia como uma religidao do Pensa-
mento, valorizando ndo sé a fé, mas fun-
damentalmente a Compreensao de
Deus. No quadro soterioldgico cataro, a
iluminacdao do pensamento pelo Para-
cleto, através da “endura” (renuncia ab-
soluta a todas as formas de egoismo),
era indispensavel para que o Amor-
Sabedoria pudesse manifestar-se atra-
vés do homem e no préprio homem. No
seu livro, O Catarismo na Tradi¢cGo Espi-
ritual do Ocidente, Eduard Berga, apre-
senta um levantamento exaustivo dos
rituais cataros, cartas e documentos dos
inquisidores, com o fim de tornar visivel
o sistema filosofico cataro e, historica-
mente, como o catarismo promoveu
uma reforma total do cristianismo. Uma
reforma, diz o autor, “concebida como
possibilidade real de um renascimento
espiritual do ser humano através de
uma pratica de vida verdadeiramente
apostolica e evangélica, levada a cabo
em plena liberdade de consciéncia e em
completa autonomia pessoal. A singula-
ridade desta proposta colidia frontal-
mente com a reforma gregoriana catoli-
ca, baseada na institucionalizacdao dos
sacramentos e na consolidacdao da hie-
rarquia eclesiastica como Unica intérpre-
te das Sagradas Escrituras e detentora

do dogma™”.

Também nos Manifestos é feito o apelo
ao regresso a um cristianismo simples e
puro. Na Confessio, onde se expressa a
rejeicao formal ao Papa, apela-se a uma

reforma espiritual ndao confundivel com a
reforma protestante, na linha de Lutero,
mas sim no sentido de uma religidao inte-
rior, onde o que vale é a experiéncia directa

de Deus.

Os estudos actuais do paleocristianismo —a
partir do fabuloso manancial de descober-
tas do século XX (o cristianismo primitivo
dos textos de Nag Hammadi, os textos ma-
niqueus de Qumram, etc.), convergem na
conclusao que se tem de reformular muitas
das ideias acerca do cristianismo primitivo.
Uma das hipdteses consensuais é a de que
o impulso do cristianismo inicial, antes de
ser religido organizada, nao visava fazer
cristaos, mas sim cristos. Um dos padres da
Igreja geral, Carpdcrates, afirmava que “é
dado a cada homem tornar-se ele préprio

num Jesus”.*®

Uma concepgao que também se encontra
no Evangelho de Filipe, onde lemos: “Eles
sao recebidos na ungao da plenitude (...) Tal

pessoa ja ndo é um cristdo, é um Cristo”."

Construtores e Alquimistas

E ja s6 no século XVIII que se constitui pela
primeira vez uma Ordem Rosacruz. Funda-
da em 1710 por Samuel Richter, que se
apresentava como  Sincerus Renatus
(renascido sincero), esta ordem assume a
designacao de Fraternidade da Ordem da
Cruz de Ouro e Rosas e 0s seus membros,
fortemente vinculados a Alquimia (pelo
que o termo ‘rosacruz’ se converteu prati-
camente em sindnimo de alquimista) sao
referidos como os ‘Rosacruzes de Ouro’*®.

O século XVIII é por exceléncia o século da .
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Franco-Macgonaria. E em 1717 que hd
noticia da fundacdao da Grande Loja de
Londres. Procurando transformar os se-
res humanos e a sociedade a partir das
luzes ilustradas da Razao, a Magonaria
constituir-se-4 como um importante ca-
nal para a circulagao de ideias e impul-
sos de renovacgao social e para o desen-
volvimento do movimento esotérico llu-
minista. Alguns grupos de macgons inte-
ressados na alquimia formam agrupa-
mentos e sociedades rosacruzes, o que
acabou por se materializar numa série
de ritos magodnicos inspirados na Ro-
sacruz, que actualmente ainda se en-
contram no Capitulo Rosacruz, que com-
preende os graus 17 e 18, do Rito Esco-
cés Antigo e Aceite.

Em 1766 é fundada a "Ordem dos Cava-
leiros Eleitos Coén" em cujo topo esta-
vam os "Réaux-Croix", cujos ritos se in-
tegravam na Maconaria Capitular Esco-
cesa, denominada Estrita Observancia.
O seu fundador, Martines de Pasqually,
era um tedsofo e taumaturgo, principal-
mente interessado na cabala. Outros
tedsofos deste século foram Louis-
Claude de Saint-Martin e Emmanuel
Swedenborg®.

A Harmoniza¢ao com o Césmico

No século XIX o movimento esotérico é
profundamente influenciado pelo ro-
mantismo. O interesse pelo oculto e o
desconhecido, influenciam o “Ocultis-
mo”, caracterizando-o com algum expe-
rimentalismo. Apesar de ainda influenci-
ado pelo espirito da Macgonaria, o Ocul-

tismo interessa-se pela Magia e pelos Ritu-
ais arcanos. Uma das principais figuras des-
ta época é Eliphas Levi (Alphonse Louis
Constant 1810-1875), que deixou vasta
obra escrita sobre magia cerimonial. Robert
Wentworth Little (Magus, como pseuddni-
mo) funda a Societas Rosicruciana in Anglia
(SRIA), que s6 admitia no seu seio mestres
macons. Da SRIA surgiu em 1888 a Golden
Dawn (Aurora Dourada), que teve como
mestre McGregor Mathers, e pela qual pas-
saram personagens como Aleister Crowley,
o poeta irlandés William Butler Yeats, ou
Bram Stocker (autor da novela Drdcula) *°.
Para todas estas sociedades foi determi-
nante a busca do oculto e da sabedoria ar-
cana na sua forma de magia cerimonial.

Também neste século, Franca é palco da-
quilo que nos meios foi chamada “guerra
das rosas” entre os eruditos personagens e
suas respectivas ordens rosacruzes: Stanis-
las de Guaita, fundador da Ordem Kabalisti-
ca da Rosacruz, e Joséphin Péladan, um ar-
tista e mistico catdlico, que fundou a Orden

da Rosa Cruz Catdlica e Estética, muito co-
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nhecida por ter sido a promotora dos
famosos Saldes Rosacruzes, que em
1893 expunham obras de diversos pinto-
res, entre os quais Delacroix. O movi-
mento estético rosacruz de Péladan, ins-
pirou também os Concertos Rosacruz de
Eric Satie™.

A heranga ocultista e cerimonial do sé-
culo XIX passara ao século seguinte,
principalmente através da Ordem Ro-
sacruz AMORC (Antiga e Mistica Ordem
Rosacruz), fundada em 1909 nos Estado
Unidos por Harvey Spencer Lewis por
incumbéncia de um movimento ro-
sacruz de Toulouse e inspirada na heran-
ca egipcia de 1350 a.C. O simbolismo da
Rosa e da Cruz é explicado na AMORC,
na sua iniciacao ao primeiro grau, do se-
guinte modo: “A vida é representada pe-
la Luz; o anelo é representado pela Rosa
e Cruz; e a morte pelas trevas. Disto po-
demos aprender que o anelo — o anelo
por actuar, servir, realizar, dominar e,
por fim, alcancar — é possivel pelo karma
(cruz) que devemos sofrer e pela evolu-

cdo (rosa) que realizamos através dele”
22

Spencer Lewis procurou também de-
monstrar principios universais de har-
monizacao verificaveis através de instru-
mentos e aparelhos de sons e cores que
ele proprio criou para o efeito. Harmoni-
zacao com o Coésmico é uma das linhas
fundamentais do ensinamento de Lewis.

N3ao ha religidao superior a Verdade

No periodo do final do século XIX e ini-
cio do século XX, é perceptivel uma in-

tensificacao da actividade espiritual de bus-
ca da verdade universal. Neste panorama
destaca-se o nome de Helena Petrovna Bla-
vatsky. Por inspiracdo dos “mestres” escre-
ve importantes obras como fsis Sem Véu e
A Doutrina Secreta. Foi Blavatsky que intro-
duziu os mistérios de iniciacdo orientais no
mundo ocidental e mostrou com isso que
os ensinamentos de sabedoria do oriente e
do ocidente contém as mesmas ideias uni-
versais®>.Em 1875, H.P.B. funda com Henry
Olcott e William Judge a Sociedade Teosofi-
ca. Pouco tempo antes, Blavatsky faz uma

anotagao importante que esclarece o trans-
fundo sobre o qual é fundada a Sociedade
Teosodfica: “M:. [=Mestre Moria] da ordens
para que se funde uma sociedade, uma as-
sociacao secreta, como a loja dos rosacru-
zes. Ele prometeu ajudar-me nisso”. E trés
semanas antes da sua morte, em 1891, ex-
plicou, numa carta dirigida a uma conven-

cao de tedsofos a sua devogcao a Fraterni-
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dade: “se cada membro da Sociedade se
contentasse em servir a uma forga im-
pessoal, indiferente a elogios ou criticas,
enquanto servisse os fins da Fraternida-
de, os avancgos alcangados assombrari-

am o mundo”.

A Ciéncia Espiritual: Filosofia da liber-
dade e Antroposofia

E é precisamente no seio da Sociedade
Teosoéfica onde aparece uma nova linha
de pensadores rosacruzes, que tem co-
mo primeira figura Rudolf Steiner, fun-
dador da Sociedade Antroposofica. A
monumental obra de Steiner esta cheia
de referéncias rosicrucianas. Através da
sua Escola Superior d-e Ciéncias Espiri-

.

tuais, a triparticao social, a renovacao da
agricultura, da pedagogia e da medicina, e
com os impulsos que deu a musica, a lin-
guagem e a danga, Steiner insere-se na tra-
dicao reformista dos rosacruzes, caracteri-
zada por se basear na visao espiritual direc-
ta. Insere-se também nesta tradicao o seu

impulso para uma renovagao religiosa no

. 24 s
seu Quinto Evangelho” e nos cursos que da

aos sacerdotes da Comunidade de Cristaos.

No Congresso de 1907 da Sociedade Teoso-
fica em Munique, Steiner desenvolve numa
série de conferéncias a sua Theosophie de
Rosenkreuzers (a Teosofia dos Rosacruzes).
Com isso pretende estabelecer uma uniao
entre a filosofia e a mistica oriental, por um
lado, e a teosofia crista dos rosacruzes, por




outro. Recolhe a heranga da rosacruz
classica e actualiza-a numa ciéncia espi-
ritual adaptada a consciéncia moderna.
Nesse congresso sdo exibidos também
os sete selos desenhados por Steiner pa-
ra reflexdao e meditacao. O sétimo selo
traz o axioma rosacruz enunciado no ini-
cio deste artigo (originario da Fama Fra-
ternitatis), que Steiner denomina “a ora-
¢do original da humanidade”, e que ex-
plica do seguinte modo:
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“De Deus Nascemos, é a antiga sabedo-
ria gue o vidente obtinha através da re-
velacdo. Cristo, que abandonou os mun-
dos espirituais, une a sabedoria com o
amor. Desde entdo, sé aquela parte da
sabedoria que esta penetrada pelo amor
é de valor para o mundo. Perseguir o
amor abnegado é o Em Jesus Morremos.

A perfeicdo espiritual e o amor devem

circular fortemente na humanidade e des-
pertar o espirito que se encontra encerrado
na matéria: Pelo Espirito Santo Renasce-

25
mos” “.

Vale a pena assinalar que para Rudolf Stei-
ner Christian Rosacruz representa o impul-
so que no século Xlll se deu no nivel esoté-
rico, e no século XIV no plano exotérico,
primeiro pela radiacao da loja dos sabios, e
mais tarde pelas licdes de Christian Ro-
sacruz nas suas viagens pelo mundo?®. Com
isso, segundo Steiner, Christian Rosacruz,
enquanto protétipo, converteu-se no cen-
tro de uma futura religiao que um dia abar-
cara todas as religides antigas e actuais.
Uma religiao de caracter exclusivamente
interior, baseada numa cooperag¢ao consci-
ente do plano divino, e orientada para a
aplicacao consciente da sabedoria na prati-
ca da vida. O que acabara por levar a res-
surreicdao consciente do homem no campo
de vida divino®’.

Unificar cabega e coragdo: “Mente Pura,
Coragao nobre e corpo Sao”

Em 1909 Max Heindel (verdadeiro nome
Louis Fredrik Grasshof, nascido em 1896 na
Dinamarca) funda em Seatle, Estados Uni-
dos, a Rosicrucian Fellowship (Fraternidade
Rosacruz). Tendo emigrado em 1896 para
os Estados Unidos e tornado membro da
Sociedade Teoséfica em 1904, conhece Ru-
dolf Steiner, entdo presidente da seccao
alema da ST, em 1907, através de uma ami-
ga comum, Alma von Brandis. Depois de
frequentar as conferéncias de Rudolf Stei-
ner, diferencas de ponto de vista afastam-

no de Steiner, 0 que provoca uma rotura
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entre Alma von Brandis e Heindel e,
mais tarde, com o préprio Steiner. Na
primeira edicdao da magistral sintese do
cristianismo esotérico, O Conceito Ro-
sacruz do Cosmos (Rosicrucian Cosmo-
conception), Max Heindel abre com uma
dedicatdria de gratidao e amizade a Ru-
dolf Steiner. Mais tarde esta dedicatoria
é retirada das posteriores edigdes.

Na sua declaragao Porque sou um Ro-
sacruz’®, Heindel escreve: “O ensina-
mento dos rosacruzes da uma explica-
¢do clara e légica do mundo e da huma-
nidade. Desperta a atitude de questio-
nar em vez de condenar, de modo que o
buscador da verdade espiritual encon-
trara uma satisfacao racional plena. As
suas explicacdes sao tao puramente ci-
entificas como altamente religiosas [...]
Por isso seguimos mais 0 ensinamento
dos rosacruzes do que o de outros siste-
mas, pois a sua filosofia l6gica da satisfa-
¢do a alma, e por isso convidamos a in-
vestiga-la todos os que queiram receber

2% No Conceito Ro-

as suas béncaos
sacruz do Cosmos, Heindel escreve so-
bre Cristdo Rosacruz: “O seu nome so6
por si ja é uma personificacao da manei-
ra e dos meios necessarios para trans-
formar o homem actual no super-
homem divino. Este simbolo — Cristao
Rosacruz, Rosacruz Crista — mostra-nos a
meta final da evolucao humana, o cami-
nho que temos de percorrer e 0s meios

com que se alcanca esta meta” *.

Procurando tornar mais perceptivel a
verdade profundamente oculta no ser

humano, Max Heindel declara ainda que
“Nao se podem desvelar os segredos da
verdadeira iniciacdo. Nao é nenhuma ceri-
monia exterior, mas sim uma experiéncia

. . 1
interior” 3%

A Escola Rosacruz: uma oficina alquimica

A busca espiritual de Jan van Rijckenborgh
(pseuddénimo de Jan Leene 1896-1968) leva
-0, em 1924, a juntar-se a Rosicrucian Fel-
lowship de Max Heindel. Na seccao holan-
desa — da qual assumira a lideranca - dedi-
ca-se ao estudo aprofundado das obras de
H.P. Blavatsky, Max Heindel e Rudolf Stei-
ner. Investiga, traduz e comenta os Mani-
festos R.C., as obras de Comenius, Paracel-
so e Jacob Bohme — referéncias espirituais
do seu futuro desenvolvimento — afirman-
do que “o que liberta ndo é a Filosofia, mas
sim o Acto”. Em 1930 integra a colaboracao
de Catharose de Petri (pseuddénimo de Hen-
riette Stok-Uizer) e a partir de 1935 a sec-
¢ao holandesa da Rosicrucian Fellowship
segue 0 seu proprio percurso tornando-se
no Lectorium Rosicrucianum — Escola Inter-
nacional da Rosacruz Aurea, na tradicdo
das “Escolas dos Mistérios”. Durante a 22
Guerra Mundial a Escola Rosacruz é proibi-
da e encerrada pelas for¢as alemas de ocu-
pacao nos Paises Baixos. Mas um pequeno
grupo continua o trabalho na clandestinida-
de, submergindo-se no estudo do Corpus
Hermeticum e nos ensinamentos de Her-
mes Trismegistos, nos escritos maniqueus e
de outros grupos gndsticos e na Historia
dos Cataros. Neste periodo van Rijcken-
borgh escreve o livro “Dei Gloria Intacta”,
onde expressa as bases para o ensinamen-
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to gnodstico do século XXI e no pds-
Guerra, a Escola Rosacruz ressurge —
agora com ténica assente na convic¢ao
de que a humanidade inteira, cada ser
humano, ird viver, mais tarde ou mais
cedo, “o confronto com a vocacao divina
que traz no seu interior”.

Van Rijckenborgh e Catharose de Petri
publicam dezenas de livros onde procu-
ram tornar claro o ensinamento da
“Transfiguracao”. Parte das obras sdo
alocugdes destinadas aos alunos da Es-
cola nos anos 50 e 60 contendo marcas
de oralidade e da época e circunstancias
em que foram lidas, mas onde perpassa
o apelo a reunificacdo com o Espirito
sem intermediarios pessoais >, realiza-
da através da auto-iniciacao.

Num esforco de sintese da tradicao eso-
térica universal, ressuma das suas obras
o objectivo de libertacdao de toda a hu-
manidade, sem excepc¢ao. O ensino da
transfiguracao, proveniente da alquimia
dos rosacruzes classicos, adquire tam-
bém significado actual. Pois ela implica a
criacdo de uma escola enquanto oficina
alquimica, fundamentada na constata-
cdo de que: “No coracgao de cada ser hu-
mano existe um nucleo espiritual em es-
tado latente. Quando este desperta para
a actividade, torna-se possivel empreen-
der o caminho de renascimento espiritu-
al”. Na pagina web da Escola Rosacruz
podemos ler: “Porque o Fogo do Espirito
estd presente na sua esfera de accao, a
Escola Rosacruz propicia o renascimento
espiritual disponibilizando o seu campo

[ T

de forca onde pode dar-se o nascimento e

desenvolvimento do ser espiritual. Por ou-
tro lado, faculta o ensino da adequada utili-
zacao das possibilidades despertadas por

este Fogo: o ensino da Transfiguragdo” *.

Um Campo de busca e de investigacao

Em 1957 Joost Ritman funda em Amster-
dao a Bibliotheca Philosophica Hermetica.
Nas décadas seguintes, esta biblioteca pu-
blica tornar-se-a o repositério com o maior
acervo do mundo em obras de hermetismo
e rosacruz, com originais dos manifestos
rosacruzes, de Paracelso, de Jacob Bohme,
entre muitos outros. Durante esse periodo
juntar-se-a ao projecto Carlos Gilly, profes-
sor da Universidade de Basileia e investiga-
dor de renome mundial, que aceita dirigir
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todo o trabalho de classificacdo e orga-
nizacao e também o trabalho de edicao
de fac-similes e traducdes, assim como
no de investigacao, em colaboracao com
a Universidade de Amsterdao e diversos
institutos de investigacdao. Esta Bibliote-
ca, também conhecida como “Ritman’s
Library” em referéncia ao seu fundador,
conta ainda hoje com o apoio de investi-
gadores em todo o mundo entre os
quais ressaltava o nome de Umberto
Eco. O exemplo estava lancado e em
centros de investigagdao universitarios
comecga a surgir a nogao da importancia
do estudo do hermetismo em geral e do
hermetismo cristdo em particular para a
compreensdao da Histéria ocidental. A
rejeicao preconceituosa por um lado, e
a abordagem apologética e indutiva por
outro, tinham aberto um vazio nos estu-
dos hermetistas. Neste contexto, na vi-
ragem do século XX para o XXI surgem
em Espanha, em Portugal e na Alema-
nha, funda¢des que de um modo neutro
procuram investigar e a divulgar as fon-
tes histdricas antigas e modernas relati-
vas ao hermetismo e a Rosacruz. E
exemplo em Portugal da Fundacao Ro-
sacruz, que se constitui em 2007 como
um férum aberto, em colaboracao es-
treita com as instituicdes académicas,
sociais e artisticas, onde volta a estar
presente o “espirito de Fez” de que fala
Cristao Rosacruz, um espirito que impul-
siona os homens e reunir-se e a compar-
tilhar os mutuos conhecimentos desco-
bertos, para assim melhorar a sociedade
em que vivem.

Notas:
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15.
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22.
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24.
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26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.
33.

E onde foi langada a edicdo de um album, com artigos de investiga-
¢do e imagens, (Sabedoria do Siléncio — Hermetismo e Rosacruz no
Pensamento Humanista Ocidental, Lisboa, 2012, Fundagdo Ro-
sacruz);

Francisco Casanueva Freijo. Sabedoria do Siléncio — Hermetismo e
Rosacruz no Pensamento Humanista Ocidental, Lisboa, 2012, Fun-
dagdo Rosacruz

Ibid.

Frans Smit, La LLamada de la Rosacruz — Cuatro siglos de Tradicion
Viva, Fundacién Rosacruz ;

Frances Yates, O lluminismo Rosacruz; ed. Cultrix;

Frans Smit, La LLamada de la Rosacruz: Cuatro siglos de Tradicion
Viva, Fundacién Rosacruz;

Ibid.

Ibid.

Ibid.

Frances A. Yates (1899-1981), O lluminismo Rosacruz;

Rui Lomelino de Freitas. Sabedoria do Siléncio — Hermetismo e
Rosacruz no Pensamento Humanista Ocidental, Lisboa, 2012, Fun-
dagdo Rosacruz;

Ibid.

Ibid.

No pavimento da Catedral de Siena encontra-se a imagem de duas
figuras em que uma entrega as tabuas da Lei a outra, com a seguin-
te legenda “Hermes Mercurius Trismegistus contempordneo de
Moisés”.

Eduard Berga. O Catarismo na Tradigdo Espiritual do Ocidente.
Lisboa, 2012, Fundagdo Rosacruz.

Adv. Haer. 1.25,1. In Slavenburg, Jacob. A Heranga Perdida de Jesus,
Lisboa 2012, Marcador.

Filip. 55. In Slavenburg, Jacob. A Heranga Perdida de Jesus, Lisboa
2012, Marcador .

Frans Smit, La LLamada de la Rosacruz: Cuatro siglos de Tradicion
Viva, Fundacién Rosacruz .

Ibid.

Ibid.

Ibid.

Ibid.

Ibid.

Rudolf Steiner, O Quinto Evangelho, Editorial Antroposdfica.

Frans Smit, La LLamada de la Rosacruz: Cuatro siglos de Tradicion
Viva, Fundacién Rosacruz

Ibid.

Ibid.

Heindel, Max [Carl Louis Fredrik Grassoff], Waarom ik een Rozekrui-
ser ben (Porque sou um Rosacruz?), Zeist, sem data, Amsterddo,
Bibliotheca Philosophica Hermetica.

Frans Smit, La LLamada de la Rosacruz: Cuatro siglos de Tradicion
Viva, Fundacién Rosacruz.

Heindel, Max. Conceito Rosacruz do Cosmos, Lisboa, Fraternidade
Rosacruz de Portugal.

Frans Smit, La LLamada de la Rosacruz: Cuatro siglos de Tradicion
Viva, Fundacién Rosacruz.

http://www.goldenrosycross.org/
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Rui Lomelino de Freitas

(Texto adaptado de

https://www.ruilomelinodefreitas.com/artigos-cient%C3%ADficos )
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FHomo sinpolicus

N3o ha transformacao exterior sem
antes ocorrer a interior. A dificuldade é
compreender essa mudancga, interpreta-
la e tirar conclusdes.

As mudangas comegam sempre pe-
lo intimo de cada um de nds. S6 assim
as forgas centrifugas desse movimento
interno interferem na realidade colecti-
va. SO assim ha poesia. S6 assim as mu-
tacdes sdao permanentes e duradouras.
S6 assim a revolucdao humana é possivel.
SO assim é possivel ordenar o mundo
exterior em acampamentos metaféricos
gue nos lembram reflexos de vidas ante-
riores, onde se cruzam linhas ambigua-
mente flectidas para dentro, finas e eté-
reas, onde ha destinos que se cruzam,
onde ha halos de cores que se prolon-
gam pela cor principal que nos remata o
instante, onde ha simbolos que se mis-
turam, que tém existéncia prdpria, que

vivem das entranhas memoriais do plasma
humana, que respiram, nao o vento das
montanhas mas o vento do destino, como
se fossem um indicativo, um pressentimen-
to da verdade.

Para melhor compreender esses sim-
bolos dirijo-me a janela da intuicao, onde
as reac¢Oes sdao mais sincréticas. Vou em
busca de figuras mitoldgicas, de florestas
de numeros, de lendas, de ritos, pontes,
desertos, miragens, que me integram no
universo percorrido, onde cada um desses
arquétipos perdidos em mim representam
uma floresta, mas, simultaneamente, uma
hipdtese de descoberta. Vou esperancado
de um dia conseguir chegar ao acto do re-
nascimento e, finalmente, conseguir ler os
designios do Mundo, nem que um pedaco
de mim tenha de morrer.

Sei das suas existéncias, mas nao os
consigo ver. S3o como sonhos, vivem nos
meus espacos vazios, longe da memoria,
enrodilhados nas esquirolas do Ser e sem-
pre ensopados em ideias. Sei das suas exis-
téncias, mas nao os ouco. Sei das suas exis-
téncias, mas nao os consigo tocar. Sei, tam-
bém, que sou muito mais do que os senti-




dos apreendem e, por isso, percorro to-
dos os corregos da existéncia, nunca as
autoestradas, sempre espelhados em
folhas de papel em branco.

Insatisfeito vou para outro angulo
para observar melhor os campos side-
rais das estrelas humanas. As monta-
nhas vao surgindo lavadas pelo sol da
manha, os graos de memdria que a
compdem estrebucham no seu ventre e,
a corcunda das sombras projectada na
onda seguinte, diluem-se no mar das
sensagdes e tudo me parece belo e in-
tangivel. Faz-se novamente noite, e ou-
tro dia sucessivamente. E, no lusco-
fusco da Lua, descubro a incessante re-
criagdo e a consequente transformacao.
Hoje, ja tudo me parece diferente. A
complexa associacdao de imagens, que
nao controlo, alteraram o meu compor-
tamento emocional. Sei apenas que
amanha3, a Luz do Sol, as montanhas er-
guer-se-3o novamente neste meu, nos-
so, plasma metafdrico existencial, mas
sem a beleza de ontem.

Descubro-me simbdlico. Vejo aqui-
lo que sou, neste instante. A visdo, car-
regada de imagens deste mundo virtual,
canalizada para esses mundos etéreos,
alterou-me a sensibilidade e a poesia
nao acontece. Saem-me apenas palavras
reais, sem as ambiguidades, sem a polis-
semia de que tanto gosto, sem metafo-
ras, sem sinédoques, a humanidade pa-
rece-me em risco.

Ndo passamos de meras represen-
tacdes simbodlicas. Felizmente ndao ha
determinismo nessa estrutura simbdlica
gue nos estd a derrotar e a alterar a ca-
minhada que, lentamente, fomos tri-
Ihando. Talvez tenhamos de voltar ao
inicio, talvez tenhamos de encontrar no-
vamente o “outro” nesse nosso labirinto
ritualistico e simbdlico, talvez tenhamos
de refazer o caminho que nos trouxe até

aqui, talvez tenhamos de nos libertar da
ditadura da imagem, mas, insisto ndo ha
determinismo, tudo dependerd de nods.
Sim, de nds, dessa capacidade Unica no rei-
no animal de representar simbolicamente o
Mundo e que o poder da imagem vai obs-
curecendo. Teremos de recriar a memoria
do tempo, provavelmente, teremos de edi-
ficar as lendas que ainda cintilam suspen-

F” = Fn.\QFﬁ“#&"
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sas nos universos criados, sim, teremos de
procurar novamente o mistério que somos
e fazer dele uma campanha histérica, sim,
olharmo-nos novamente nus ao espelho,
perscrutar os intersticios ocultos do nosso
universo simbadlico, também, mas, no fim, a
humanidade dos tempos futuros renascera.

Resisto. O meu dever é resistir, pois
um dia triunfarei.

Anténio Lopes, 329
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O Dever do Dever

Em macgonaria o Dever assenta hum na-
tural compromisso de um aperfeigoa-
mento individual, que acontece com a
correc¢ao do que carece ser corrigido
através do trabalho e nao da certificagao
ou graduagao como forga motriz impul-
sionadora. Quando somos iniciados so-
mos impelidos a trabalhar, mandam-nos
produzir as chamadas “pranchas de
grau” como uma materializacao de um
merecimento de aumento.

E mais larga que comprida a estrada que
o magom trilha e é bom que nao se con-
funda com um passeio no parque, mas
antes com uma missao interna incessan-
te, que tem como inspiracdes a busca de
conhecimento, o combate as grilhetas
dos vicios e o contraponto ao obscuran-
tismo associado ao aperfeicoamento

moral. Com mais deveres que benefi-
cios, o0 magom escolhe cumprir impulsi-
onado pelo dever imposto pela sua
consciéncia.

O dever magoénico é um imperativo éti-
co, em que sO apds o cumprimento dos
deveres implicitos a ordem, os direitos
sdao desbloqueados, porque estes sao o
retorno respectivo aos deveres que se
completam. Desta forma, a execugao do
dever e do compromisso € o preludio do
compromisso associado ao trabalho.

E esta atitude que se contrapde ao facili-
tismo e ao hedonismo tao difusos na
nossa sociedade, que insidiosamente
vao influenciando as existéncias mais
débeis ou mais distraidas.

Ao contrario do que se possa levemente
pensar, desde a mais tenra idade que o
individuo tende a valorizar mais o que
esforcadamente conquista e trabalhosa-
mente obtém, do que aquilo que arreca-
da sem empenho, fonte porventura de
deleite imediato, mas arbuscula sem raiz
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resistente para agarrar interesse por um
considerdvel periodo. Ao educarmos
uma criancga verificamos que, ao contra-
rio do que as proprias julgam, elas nao
apreciam tanto assim a liberdade total,
a possibilidade de fazerem o que que-
rem, quando querem, como querem. O
discipulo de Freud, médico psiquiatra e
psicanalista Jacques Lacan, desenvolveu
uma teoria assente no conceito “Le nom
du pere” uma relativizagao, que se inicia
por ocasido da primeira proposta de plu-
ralizagao dos Nomes-do-Pai, e se torna
passivel de ser completada quando, no
ambito da topologia do nds, o simbdlico
claramente perde a preeminéncia em
relagao aos outros registos associado ao
trocadilho “nome do pai e o ndo do pai”.
Desta forma pretendo defender que se
tal for impossibilitado a criancga, esta po-
dera extasiar-se perante a auséncia de
limites, ainda que, passado algum tem-
po, seja provavel que esta procure o
aconchego, a seguranga, a certeza das
fronteiras, dos limites, das restricdes -
contra as quais tanto retorquem, porque
o dever da sentido e seguranca. Afinal
de contas, quando nao ha limites, como
se pode desobedecer? Como se pode
impelir uma barreira inexistente para ir
além dela? E o desenvolvimento, o cres-
cimento humano, tanto da crianca como
da espécie, é feito de infraccdes, de ul-
trapassagens de barreiras, de partidas
para o fortuito apenas permissiveis por-
gue se sabe que, se e quando forgoso,
se pode recuar e voltar para o certo e
seguro.

O dever é, pois, essencial para a espécie
humana. Para o cumprir e, por vezes,
para o contrariar, aceitando os riscos e

sequelas, mas também procurando o
além para la do horizonte...

Os direitos promovem satisfagao e con-
forto, mas sao redutores, balizadores,
meras interrupcdes simpaticas, clara-
mente necessarias, mas afinal factores
de regulagao, ndao de conseguimento ou
evolugdo. Os direitos desfrutam-se e, ao
serem saboreados, estaca-se ndo se
avanca. E no cumprimento do dever,
com o esforco e o custo subjacente ao
caminho, que se desenvolve, se conquis-
ta, se edifica, se vai além.

Aproveitar os direitos é claramente be-
néfico e promotor de bem-estar. Mas,
bem vistas as coisas, cumprir os deve-
res, ainda que tal implicando trabalho,
custo, esforco, & melhor. Porque no fim
do cumprimento do dever acaba por es-
tar sempre um prémio. Por vezes de
simples, mas saborosa, satisfacdao. Ou-
tras vezes com vitérias, com prazeres,
com ganhos que nao teria, se se tivesse
mantido no simples gozo dos direitos
gue ja se tinha, sem mais nada fazer. A
aurea mediocridade pode ter brilho -
mas nao deixa de continuar a ser medio-
cridade.

Os macons defendem o Dever, dao aten-
¢do aos seus deveres, cumprem 0S Seus
deveres. Nao por serem masoquistas.
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Bem pelo contrario, por compreende-
rem que é assim que conseguem a reali-
zagcao pessoal.

A lei da superficie ndo é algo sobre o
qual a maioria das pessoas tenha que
pensar normalmente, mas explica muito
sobre nés. A lei diz simplesmente que, a
medida que o volume do objecto cresce,
a sua area de superficie relativa diminui.
Vamos fazer o exercicio de pensar num
baldo. Quando o baldao estd vazio, é ba-
sicamente borracha com uma quantida-
de comparativamente pequena no exte-
rior. Quanto mais encher mais o interior
domina o todo.

A missdo e o dever sao determinantes
na existéncia humana. Por exemplo, o
espermatozdide tem um dever conside-
ravelmente relevante no processo de
concepgao.

E constrangedor e dificil saber o que
pensar dos espermatozoéides. Eles sao
qguase herdicos, como navegadores ou
astronautas da biologia humana, as uni-
cas células concebidas com a missdao e o
dever de sair do nosso corpo e “explorar
outros mundos”. Por outro lado, sdo idi-
otas desorientados, que quando vao pa-
rar ao Utero, parecem curiosamente mal
preparados para o Unico dever que a
evolucao lhes atribuiu. Nadam muito
mal e com um terrivel sentido de orien-
tacdo. Sem ajuda, um espermatozodide
pode demorar 10 minutos a percorrer
um espaco da largura de uma das pala-
vras deste balaustre.

Ja as mulheres sao dotadas de um enor-
me possibilidade reprodutora. Um facto
curioso é que todas as mulheres nascem
ja com um importante dever, o forneci-

mento de dvulos (dentro de si). Formam
-se quando a mulher ainda esta no ven-
tre e ficam nos ovarios anos e anos an-
tes de o dever os chamar a acgao.

“Numa visita presidencial a uma quinta,
a senhora Coolidge (primeira dama do
302 presidente dos EUA) perguntou ao
guia quantas vezes o galo copulava diari-
amente cumprindo assim o seu dever.
“Dezenas de vezes” foi a resposta. “Por
favor, diga isso ao meu Presidente”, Pe-
diu a senhora Coolidge. Quando o presi-
dente passou no galinheiro e foi infor-
mado em relagdo ao galo, perguntou:
“Sempre a mesma Galinha?”. “Oh, nao,
senhor Presidente, com uma galinha di-
ferente de cada vez.” O Presidente ace-
nou Lentamente com a cabeca e disse:
“Diga isso a senhora Coolidge”.

Alexandre Bogalho, 4°




O Macom e a esséncia da sua auto-imagem

Segundo a reestruturagdo da sabedoria
antiga levada a cabo pelo grande estu-
dioso e iniciado austriaco Rudolf Stei-
ner, algumas passagens do Génesis de
que as tradicbes paralelas, como a
egipcia e a grega, se interessaram e
abriram o caminho a forma de interpre-
tar ou descodificar a Biblia pelos neo-
platénicos, pelos primeiros cabalistas,
sendo, mais tarde, elucidada por gru-
pos como os Rosacruzes, ja os antigos
tinham curiosidade pelo entendimento
da evolugao da Humanidade e do mun-
do através do estudo da sequéncia das
constelacdes do Zodiaco. “Para eles, a

Historia do mundo estava escrita nas estre-

7”7

las”.

Se aquela época foi marcada por uma
notavel concordancia no que tocava as
imagens associadas a sequéncia das
constelacdes, a nossa memoria colecti-

va da Matriz, como um termo alquimi-
co, explica e descreve a impressao de
mateéria solida como resultado de um
ser formado pelo poder da imaginagao
concentrada que pode obter uma vida
propria e, em circunstancias especiais,
tornar-se visivel e até tangivel. Assim o
escreveu Paracelso, mago suigo, no
século XVI.

Também ha quase duas décadas, mais
precisamente em Fevereiro de 2005, no
«Sunday Times», saiu uma manchete
que questionava - “A Vida é sé um so-

nho?” - e cujo autor Sir Martin Rees, as-
tronomo real britanico, era um interes-
sado pela evolucéo “telematica” dada a
capacidade dos computadores em si-
mular mundos virtuais cada vez mais
detalhados e até mesmo mais comple-
xos do que aquele em que, ainda hoje,
pensamos viver. Filosoficamente, esta
abordagem via os seres humanos co-
mo as criacdes dentro dessas simula-




cdes e o proprio Universo como uma
espéecie de abdbada celeste em vez da
realidade.

E o fascinio pelo extraordinario grau de
ajustamento necessario ao ser humano
para poder evoluir que tem levado a
questionar a proépria realidade em fil-
mes de ficcdo plenos de sabedoria ini-
ciatica relativamente a estados altera-
dos e a dimensdes paralelas. Exemplos
sao os filmes “Blade Runner - Perigo Imi-

e “Relatdrio Minoritdrio”. Mas o

nente”

maior de todos foi “Matrix” onde encon-
tramos um reflexo preciso dos ensina-
mentos das escolas de Mistérios e das
sociedades secretas.

A capacidade e a maneira de olhar o
Cosmos e decifrar o seu codigo desde
a antiguidade é um sinal encorajador e
“explica como a nossa experiéncia do Uni-

verso vem a ser como é”.Visto da pers-
pectiva da filosofia esotérica, o ser hu-
mano necessita de uma série extraordi-
naria de equilibrios emocionais sauda-
veis e nao apenas fortes, para estrutu-
rar e consolidar a sua prépria experién-
cia, pensar livremente, exercer o livre-

-arbitrio e agir em consciéncia em torno
da sua proépria vida interior.

O ponto central € que o ser humano é
parte de uma humanidade que respeita
tudo o que a rodeia. Nao conhece limites,
mas estabelecera limites naturais a si
mesmo. Quando colocado no centro da
terra e olhando em volta pode comoda-
mente descortinar tudo o que se encontra
no mundo e ser o criador de si mesmo e
esculpir-se de qualquer forma que prefe-
rir. Esta € uma perspectiva surgida no Re-
nascimento e que continua a ser influente
nos dias actuais.

E pois facil perceber que o Magom ndo
foge a essa regra e ndo se mistura a dog-
mas de qualquer natureza. Objectiva an-
tes as suas energias na evolugao moral,
social e espiritual quer individual quer co-
lectiva. E esta busca de aperfeicoamento
determina a conduta do Macom e a sua
pratica continua de valores como o amor,
a fraternidade, a solidariedade, a carida-
de, a compaixao, a justica, a lealdade, a
temperanca na palavra e, sobretudo, a
verdade.

Reconhecendo também a tolerancia como
algo intangivel, o Magcom sabe que isso
pode, infelizmente, ndo passar de um ca-
pricho e exigi-la apenas do outro, quando
ele proprio a nao consegue praticar. Nao
raras vezes, julga e transfere ao outro tu-
do o que marca a sua personalidade mes-
mo em vicios e defeitos como que atribu-
indo-lhe as suas préprias fragilidades.

E, assim, em pontos mais elevados da ex-
periéncia humana, ao Magom sao exigi-
dos equilibrios ainda mais delicados. E
entdo que a experiéncia humana comum,
se nao universal, permitira entender qual
€ a coisa certa a fazer com a sua vida e a
dos outros usando toda a inteligéncia e o
coracao, exercitando a paciéncia e a hu-
mildade para decidir em tempo e de forma
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certa.

Por isso ao Magom coloca-se a neces-
sidade de gerir as suas atitudes no dia-
a-dia de forma a perceber os constran-
gimentos que precisa de corrigir. Obri-
ga-se a reconhecer a sua imperfei¢cao e
a vencer o préprio orgulho interior que
o impede, na auséncia de lucidez, de

O Macom sabe que a
Natureza resistira na
procura do equilibrio
mas que, na sua justa

lei, Ihe permitira esgotar
todas as oportunidades
de ser feliz.

perceber os seus defeitos e de ser
senhor de si mesmo, perante ques- _";
tdes éticas e morais e consequente
escolha entre a razdo e a emocgao. 5

Dito isto, ao Magcom é essencial sa-
bedoria e lucidez para enfrentar os
acontecimentos que a Vida Ihe colo-
ca e que, no limite, o ensinam a nao
temer a Morte porque ambas sao o
mesmo em matéria de valor. Ele
“sera sempre um equilibrista na cor-
da bamba da existéncia”. Mas, op-
tando pela Vida, o Magom apreciara
a beleza em tudo e, com coragem e
calma, esgotara todas suas possibili-
dades de viver em comunhdo com a
Natureza. Sera sempre um homem
lucido de causas naturais e de luta
nas adversidades e até nas doencgas.

O Macom sabe que a Natureza re-
sistira na procura do equilibrio mas
que, na sua justa lei, lhe permitira
esgotar todas as oportunidades de
ser feliz. Descobrira que, no preciso
momento em que a fé parece perdi-
da, a felicidade € descoberta do ou-
tro lado do desespero, ou que dentro
do 6dio se esconde o germe cres-

cente do amor. Ficara na memoria a sua
resiliéncia face aos infortunios, a sua ca-
pacidade de planeamento e de realizacao.
Sobressaira a bondade e a solidariedade;
o fazer o bem a humanidade e a certeza
de que na sua Vida os acontecimentos
favoraveis estardo sempre em maioria.

Espera-se do Macom que opte sempre
pela Vida e que tenha a capacidade de
transformacéo da sua personalidade e do
seucomportamento melhorando, conse-
quentemente, a esséncia da sua auto-
imagem.

Raul Amado, 33°
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Reflexao sobre a JUSTICA

Ouvimos frequentemente como a aplica-
cdo da lei difere da aplicagao da justica
em varios pontos. Nenhum acto deve ser
retirado do contexto em que é cometido,
motivo pelo qual a lei é interpretada por
homens, a luz da moral vigente, do con-
texto social, e a justica & administrada,
implicando a aceitagao das medidas, que
tém um caracter simultaneamente puni-
tivo e reabilitativo.

Alguém poderia pensar que, ao fim de
31 graus, estariamos dispostos a aplicar
juizos sobre as outras entidades com as
quais nos envolvemos. E dificil ndo o fa-

desses lados representa os 3 atributos da
divindade que presidem a construcao do
Templo Macgdnico: Sabedoria, Forca e Be-
leza. Por outro lado, esta forma contém
no seu interior uma multitude de outras
formas, nas quais se pode incluir um he-
Xxagono que, na sua forma tridimensional,
representa na realidade um cubo com as

Escreveras sobre aspedras-
todas as palavras desta Lei,
de forma bem clara.

Deuteronomio, 27: 9.

zer. Se por esta altura o Magon construiu
o seu edificio/templo e se ergue sélido suas 6/faces. Este cubo, diz Pike, ndo é vi-
?
e se consegue ser imparcial e objectivo sivel com facilidade, o que nos ensina a
nas suas interpretacdes da realidade, es- ter fé nas coisas que sdo invisiveis. Mas as
L , L .
taria disposto a exercer julgamento so- 6 faces do cubo, ou os 6 lados do hexago
bre os seus semelhantes? Até gue ponto no, falam-nos das 6 bases que sdo o pilar
- - - ~ . 7 .
conhectlisa? E | ~ . da formacdao do homem Pitagérico: as 4
s % - o T — "‘\\\7» e . .
Ey - — “Virtudes Cardinais - Temperanga, Forca
Se a’justica emana da divindade, confor- b Al .
' w Moral, Prudéncia e Justica -, o Amor e a
me esta‘escrito em Deuteronodmio 17; 8-
: ' Beleza.
11, é dos homens que emana o juizo. En- \
tende-se a partir desta passagem que se 4 Para os Pitagoricos, as 4 virtudes cardi-
0 juiz, bem como os sacerdotes, deter- nais t&ém uma hierarquia. Como o Tetrac-
minam a conduta do consulente, este ) tys, o Homem & formado pelo Corpo, pela
s , ! - — 3] irito. -
assim fara, como se o juizo tivesse ema-_ @llle £ Espirito. Cada um destes corres
nado da propria divindade \5ﬁ:¢~zxmnde a um lado do triangulo, e no topo
_a” . _ . deste,| o quarto componente, a Sabedo-
Qual a relagao entre Justica e o simbolos . . .
P ria. A Temperanga é a virtude das forgas
do grau? O principal simbolo deste grau o
do Corpo e das suas paixdes; a For¢a mo-
é o Tetrachtys. Por ter 3 ladas, como nos . .
_ \ ral é g virtude das forcas da Alma e das
ensina Pike em Morals and Dogma, for- . N .
_ _ suas paixoes; e a Prudéncia € a virtude
mando um triangulo equilatero, cada um . o
\@: _, das forcas do Espirito e das suas paixodes.
'J'
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A Justica é a virtude que emana da Sabe-
doria; s6 a Sabedoria pode gerar Justica
e sO ela pode permitir ao individuo criar
em si a capacidade de realizar juizos.
Mas para poder adquirir Sabedoria que
Ihe permita exercer Justica, tem de con-
seguir dominar as

A\ Virtudes inferio-

.x\ res: a medida que
o individuo pro-
gride espiritual-
mente, aproxi-
; mando-se  cada
\ vez mais da divin-
%, dade. E a Justica a

maior  dessas .
Virtudes, e

aquela que sim- 1 °
boliza a viagem I

realizada para

tras pelo inicia- 1 n K
T 1117 °

Divagando um
pouco, é inegavel a relacdao entre o Te-
tractys e o Delta luminoso dos nossos
templos simbdlicos. Colocando as letras
do Tetragrammaton substituindo os pon-
tos, obtemos um
simbolo muito se-
melhante ao nosso
Delta; substituindo
as letras yod hé vav
hé pelos seus nu-
meros  correspon-
dentes
(respectivamente
10, 5, 6 e 5) e so-
mando-os, obtemos
0 numero 72 — que
corresponde ao nu-

mero de inefdveis nomes de Deus, de
linguas faladas na torre de Babel, dos
poderes do Inefavel Nome de Deus, etc.

Passamos entdao a representacdo tridi-
mensional do Tetractys, desta feita em
forma de Cubo. N3o preciso de vos lem-
brar do que para nés significa a Pedra
Cubica. Mas se tomarmos o Tetractys co-
mo o lado de uma piramide, obtemos
aquilo que é, para nods, segundo Pike,
uma representacao de um edificio que,
pelas suas caracteristicas, nos serve de
exemplo de rectiddo. “As pirdmides,
plantadas firmemente, com os seus vérti-
ces apontando para os pontos cardeais,
imunes as agressées dos homens e do
tempo, transmitem-nos o ensinamento
de como devemos manter-nos firmes e
inabaldveis, com os nossos pés planta-
dos na mais sdlida verdade”.

Mas, dizem-nos os Pitagoricos, podemos
ir mais longe. O Tetractys tridimensional
com o seu cubo integrado, pode ser in-
cluido no interior de uma esfera, que é o
simbolo da perfeicdao, uma vez assimila-
da a verdadeira sabedoria. Também se
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relaciona com a Arvore da Vida, ou
Sephiroth. Mas divagamos demasiado...

Entendo que é a partir deste ponto
(sabedoria, perfeicdo...) que estariamos
capacitados a julgar e a administrar Justi-
¢a. Através de uma posicao de firmeza,
com os pés plantados no chao, firmados
sobre uma verdade universal, que s6 po-
derd emanar do Grande Arquitecto do

. Universo
- Mas seria pouco humilde da minha pa
DR )

"% reconhecer que o0 Nosso objectiv?L.e-

PRI

4% <
';\-"'1;‘- acitar-nos de julgar e aplicar Ei*i .
) - P

SRS, T i
- bre os nossos semelhantes./A me
".!-‘ . \.._ 2
do grau provavelmente ndoe
) Y ‘g o -

sma forma que os'pitagd

- panhavam os ensing
\, 0 :

o

Pedro N. S. Moreira, 322
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Pontifex

“«Eu sou o caminho, a verdade e a
vida», respondeu Jesus. «Ninguém pode
chegar ao Pai sem ser por mim. ».

Jodo, 14: 6

Assim respondeu Jesus Cristo a
preocupacdao manifestada por Tomé que,
mostrando ignorancia sobre para onde
se dirigia o Mestre, tinha desabafado e
interrogado: “nds nem sequer sabemos
para onde é que tu vais! Como é que po-
demos saber qual é o caminho?»”. Per-
gunta candida na aparéncia, a qual suce-
deu uma resposta aparentemente nao
menos simples.

Simplicidade! Desengane-se o her-
meneuta, com o seu dominio da arte de
interpretar os textos biblicos pois, como
0 proprio Apostolo Sao Pedro o admitiu,
nas Escrituras ha certas coisas que sao
dificeis de entender, ndo somente pela
forma como foram ditas, mas sobretudo
guanto ao seu alcance e ao caminho a
trilhar para as alcancar.

Quao maravilhoso seria termos a
capacidade de, com os olhos da Razao
ou da Fé, enxergarmos de forma cristali-
na o significado integral das Palavras de
Cristo, que consubstanciam a Verdade
Eterna e Imutavel.

Nesta Vida, ndo passamos de sim-
ples peregrinos na Jerusalém Terrestre,
almejando um dia alcangar a Terra dos
Bem-Aventurados e, quem sabe, aquela
Verdade tao desejada, defendida por
Guardides que a ocultam dos olhares
profanos, e que teima em permanecer
invisivel e inacessivel, mas apenas para

0Ss que nao possuem as qualificagbes ne-
cessarias para entendé-la ou nela pene-

trar.

A localizagao daquela Verdade de-
vera ser entendida em sentido literal ou
tomada somente como simbdlica? A es-
ta indaga¢ao respondemos sobriamente
que os factos histéricos, politicos, antro-
pologicos ou religiosos tém, como todos
os outros, um valor simbdlico que em
nada lhes retira a sua realidade enquan-
to factos, antes conferindo-lhes, para
além dessa realidade imediata, um signi-
ficado superior.

Veja-se tao-sé um pequeno, em-
bora grande, exemplo. Jesus Cristo nas-
ceu em Belém e morreu crucificado por
Roma em Jerusalém. Dois factos histori-
cos e geograficos que envolvem a vida
do fundador do Cristianismo, do Jesus
enquanto personagem historico, que
quase nenhum investigador ousa negar.
Mas desaparecido o nevoeiro que paira
sobre aqueles mesmos factos, atente-
mos:

A) Jesus nasceu em Beith-Lehem,

gue em hebraico significa
“Casa do Pdo”, outrora Beith-
El, que significa, também em
hebraico, “Casa de Deus”, no-
me dado por Jacob ao lugar on-
de o Senhor se Ihe manifestou
através de um sonho;

B) Jesus foi imolado em Jerusalém,
em hebraico “Yerushalayim”
que significa a “cidade perfei-
ta”, ou “a cidade daquele que é
perfeito”.

Aqui jaz a verdade sob a aparén-

cia, tema tao bem explanado por Platao
na sua Alegoria da Caverna. Somos, co-
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mo este Autor aludiu, como um prisio-
neiro libertado, atordoado pelo brilho do
Sol, que fica surpreso ao descobrir a ver-
dade sobre a realidade. Espiritos timi-
dos, limitados na compreensao daquilo
qgue nos rodeia por ideias preconcebidas,
somos entdo chamados a soltar as amar-
ras que nos tolhem o intelecto em or-
dem a atingirmos o real significado dos

Mas o que significa ser “Grande Pontifi-
ce”? Na sua obra “Tractatus de Moribus
et Officio Episcoporum”, Sao Bernardo de
Claraval, Doutor da lIgreja, homem de
santidade e sabedoria reconhecidas, au-
tor da Regra da Ordem dos Templarios e
primo de D. Afonso Henriques, esclarece
-nos que, derivando da palavra latina
Pontifex, o Pontifice consubstancia uma

factos que nos circundam. E nao tenha-
mos medo de o fazer pois como um dia
afirmou Einstein, “os dominios do misté-
rio prometem as mais belas experién-
cias”.

A Maconaria encontra-se, pois, ve-
lada em Alegoria, sendo ilustrada por
Simbolos que enlacam esta Escola de
Mistérios, cabendo a cada um de nods a
tarefa de raspar e ver o que se encontra
por debaixo da sua superficie, interpre-
tando-os a luz do conhecimento do mo-
mento, hoje enquanto “Grandes Pontifi-
ces”, titulo magnificente, que alude ao
sacerddcio que conduz a Jerusalém Ce-
leste pela destruicdao da serpente do Mal
das trés cabecas, simbolizadas na Menti-
ra, na lgnominia e na Intolerancia.

espécie de “ponte entre Deus e o Ho-
mem”. Literalmente, significa “construtor
de pontes”, sendo Pontifex um titulo ro-
mano, de alguém que possuindo carac-
teristicas pessoais especiais exercia uma
funcao de mediador, estabelecendo uma
via de comunicacao entre este mundo e
os mundos superiores.

Na Antiguidade Classica, Roma era
governada por um Rei-Sacerdote, encar-
nando em si os poderes real e sacerdo-
tal, que, entre outras fungdes, presidia
as principais cerimdnias religiosas. Mas
sendo uma sociedade impregnada pelo
sentido do sagrado, a Religidao ocupava
nela um lugar fulcral, dominando os sa-
cerdotes todas as areas da vida social,

desde a feitura anual do Calendario,
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a interpretacdo dos mores maiorum, o
cddigo nao escrito que os antigos roma-
nos aplicavam para alcancarem a Justica
nos casos concretos e que deu origem
ao Direito Romano e, portanto, ao nosso
Direito.

Naquela tarefa de interpretagao dos mo-
res maiorum tinha importancia crucial o
Colégio dos Pontifices, chefiado pelo
Pontifex Maximus, a mais alta dignidade
na religiao romana, o supremo constru-
tor de pontes, titulo posteriormente as-
sumido pelo Bispo de Roma, enquanto
titular da cadeira de Pedro, chefe do Co-

Nero, como

Pontifex Maximus

légio dos Apdstolos, a quem Jesus Cristo
entregou as chaves do Reino dos Céus:
“Tu és Pedro, e sobre esta Pedra edifica-
rei a minha Igreja, e as portas do Abismo
nada poderdo contra ela. Dar-te-ei as
chaves do Reino do Céu; tudo o que liga-
res na terra ficarad ligado no Céu e tudo o
que desligares a terra serd desligado no
Céu.” (Mt. 16: 18-19).

Enquanto Grandes Pontifices somos,
pois os guardides das Chaves, os fiéis de-
positdrios das verdades legadas pelos
espiritos elevados que nos antecederam,
que guardam a antecamara da Verdade
Suprema, tendo simultaneamente como
ferramentas e designios fundamentais a
“Justica” e a “Paz”. Existe no texto bibli-
co uma frase que designa de forma es-
plendorosa este Ultimo desiderato:
“Gloria in excelsis Deo et in terra pax ho-
minibus bonae voluntatis”.

A Paz! Tao ilusiva nos tempos que
correm, tao fragil, tdao premente. Quao
dificil é erguer a bandeira da Paz, num
mundo onde parece triunfar a mentira, o
equivoco, as paixdes materialistas e o
relativismo. A Verdade, necessaria a Paz,
deixou de existir enquanto conceito ine-
qguivoco, dando origem a varias verda-
des, aquelas que a cada um mais con-
vém.

Que tarefa ardua temos pela fren-
te enquanto Grandes Pontifices...

Temos que nos constituir como o
ultimo bastido da Paz, da Verdade, da
Honra e da Caridade, conhecer o Alfae o
Omega, o principio e o fim de todas as
coisas, e trabalhar para elevar e enobre-
cer a Humanidade. Se falharmos neste
propdsito nobre que somos chamados a
concretizar, o Homem regressard ao seu
estado primitivo e ignorante, envolvido
novamente que sera pelo obscurantismo
e pela supersticao.

O tempo urge. Como diziam os
Pontifices na Roma Antiga, “Ordculos
terriveis anunciam jd que os tempos es-
tdo chegados”.

Pedro Correia Goncalves, 192
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Liberdade e Razao

“De modo algum creio no livre arbitrio em sentido filosofico. To-
da a gente atua ndo sO sob coacdo externa, mas também de acor-
do com uma uma necessidade interna. O que Schopenhauer afir-
mava ao dizer que “um homem pode fazer o que deseja, mas nao
pode desejar o que quiser” foi para mim uma verdadeira inspira-
cdo desde a juventude, um consolo constante diante das dificul-
dades quer da minha vida quer das dos outros, foi uma fonte in-

calculavel de tolerancia™.

A.Einstein; Ideas and opinions, The World As 1 See It, Dell Pub.

No século Xll, o poeta e pensador sufi
Jalalu’ddin Rumi escrevia que “Ha uma
discussao entre os partidarios da neces-
sidade e os defensores do livre arbitrio
gue perdurara até que o género humano
se levante de entre os mortos,” *

Varios séculos depois, David Dume con-
siderava a “questao da liberdade e da
necessidade [como] a mais controverti-
da questao da metafisica, a ciéncia mais

controvertida” °.

Esta questao, provavelmente uma das
mais discutidas ao longo da histéria do
pensamento humano, reside, fundamen-
talmente, na resposta a pergunta: temos
livre arbitrio?

O debate continua, dado que, até a pre-
sente data, ndo ha, de todo, consenso a
vista, levando a crer que o pensador sufi
Jalalu'diin Rumi tinha razao!

A guestdo da existéncia, ou nao, do livre

Co., Inc; USA, 1973. p. 20

arbitrio surge quando o ser humano des-
confia de que as suas ac¢ées possam ser
determinadas por factores que desco-
nhece e que nao controla.

De acordo com o determinismo (causal),
0 que sucede em cada momento da his-
toria do universo é necessdrio que suce-
da (ndo pode ndo suceder), dado o esta-
do anterior do universo e as leis da natu-
reza’.

Se este determinismo causal cosmoldgi-
co, que exige a tese ontoldgica de um
universo causalmente continuo, em que
nao ha lugar para o acaso, para a contin-
géncia nem para a finalidade transcen-
dental, for verdadeiro, o que sucede em
cada momento da histéria do universo é
necessario que suceda, dado o estado
anterior do universo e as leis da nature-
za, ou seja, tudo possui uma razao ne-
cessaria para ser como é.
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Assim, s6 um ser omnisciente, que co-
nhega por completo o estado do univer-
so num determinado momento e tenha,
simultaneamente, o conhecimento per-
feito das leis da natureza, podera saber,
utilizando um raciocinio dedutivo, qual
seria o estado do universo em qualquer
outro momento. Se esse determinismo
for, de facto, verdadeiro, entdao, teremos
gue aceitar que os seres humanos, nao
sendo omniscientes, estdo submetidos a
essa cadeia de acontecimentos determi-
nados. Teremos que aceitar que nada
acontece por casualidade.

Partindo deste pressuposto, o determi-
nismo fisico implicaria o determinismo
em relagdao a qualquer decisdao e acao
humana, ou seja, ha a necessidade de
atuar de uma maneira determinada por
ndo existir outra possibilidade. A ser as-
sim, “a liberdade humana néo é proprie-
dade da vontade, pois, nGo sendo esta
uma causa livre, liga-se a esséncia e ao

que dela decorre” *.

A ser assim, é necessario reflectir sobre
as respectivas consequéncias na nossa
liberdade, enquanto seres humanos, en-
tendendo por liberdade a capacidade ou
o poder de praticar certos actos de for-
ma intencional com algum controlo so-
bre os mesmos, perante a existéncia de
uma alternativa viavel e o exercicio de
certo controlo volitivo-racional por parte
do ser humano que detenha o controlo
dos factores que conduzam a decisao.

Numa primeira abordagem, parece, pois,
gue este determinismo, a ser verdadei-
ro, é incompativel com a existéncia de
alternativas ao alcance do ser humano,

dado que o mesmo corresponde a “(...) a
tese segundo a qual, em qualquer ins-
tante determinado, ha exactamente um
ou “(..) a
tese segundo a qual a conjugacao do

passado e as leis da natureza implica to-
n 6

futuro fisicamente possivel”

das as verdades

Assim, se este determinismo for verda-
deiro, mesmo que varios desenvolvi-
mentos futuros do mundo sejam logica-
mente possiveis, dado o passado, s6 um
deles é fisicamente possivel, tendo em
consideracao as leis da natureza.

Desta forma, parece termos de concor-
dar com Gary Watson quando diz que
“se o determinismo é verdadeiro, entao,
evidentemente, de alguma forma, nao
ha possibilidades alternativas. Dadas as
leis da natureza e as condi¢cOes prece-
dentes, ndao é possivel que alguém fizes-
se outra coisa diferente da que realmen-
te fez” ’

Por conseguinte, e ndo querendo entrar
na reflexao sobre o dualismo substancial
ou metafisico de Descartes, se as activi-
dades do cérebro humano forem propri-
edades emergentes da matéria que é o
proprio cérebro, entdo, consequente-
mente, como referem alguns neurocien-
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tistas, essas propriedades teriam, elas
proprias, de estar submetidas as leis da
natureza. A ser assim, a liberdade sera

uma mera ilusao, dado que nods, seres
humanos, estamos neurobiologicamente
determinados nas nossas acgoes.

Sendo uma ilusdao da consciéncia dos ho-
mens que se creem livres, porque cons-
cientes das suas a¢des, daquilo que os
leva a agir, mas ignorantes das causas
gue determinam os desejos e a vontade
gue conduz as mesmas, como podera
haver responsabilidade moral se, ao nao
sermos livres, nada é responsabilidade
nossa? Esta questao da responsabilidade
moral, pese embora seja um dos proble-
mas decorrentes do determinismo, para
nado dizer o principal, ndo é o foco desta
reflexao, podendo, assim, ficar para um
proximo trabalho.

Sera que, assim, nds, seres humanos, es-
tamos, de facto, condenados a essa es-
craviddao? Serd que, de facto, nds, seres
humanos, ndo temos alternativa de agir,
de como agimos? Sera que existe total
incompatibilidade entre liberdade e de-
terminismo, como referem os libertistas,
gue defendem que as nossas a¢des sao
livres porque, na verdade, ndo estao
causalmente determinadas e para os

guais, desta forma, a liberdade é incom-
pativel com o determinismo, ou com re-

ferem os deterministas radicais, para os

guais o determinismo
€ incompativel com a
liberdade?

Para os libertistas, as
leis causais, pese em-
bora possam determi-
nar o que vai suceder,
nao tém implicagdes
nas decisdes huma-
nas, tal como o demonstra a experiéncia
didria de cada ser humano. Desta forma,
de acordo com os libertistas, o ser hu-
mano pode agir de forma distinta a que
agiu, ou seja, tem alternativas possiveis
de escolha e decisao. Caso nao fosse as-
sim, como nos poderiamos sentir con-
tentes ou tristes com 0s nossos éxitos ou
0s nossos fracassos, respetivamente?

A ser assim, teremos de acreditar que
existe livre arbitrio, ou seja, podemos
actuar diferentemente do que fizemos.
Contudo, e ainda que este argumento
nos pareca psicologicamente inescapa-
vel, serd que estamos perante conheci-
mento ou perante uma crenga que con-
sideramos verdadeira?

A fisica moderna, a denominada fisica
guantica, ao introduzir no debate o inde-
terminismo e a probabilidade no mundo
fisico, demonstrando que o comporta-
mento das particulas subatdmicas nao é
totalmente previsivel mas sim probabilis-
tico, ou seja, ndo totalmente determinis-
ta, veio reforcar a corrente dos libertis-
tas. Contudo, e caso o comportamento
das particulas seja probabilistico, contra-
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por o livre arbitrio ao determinismo com
base neste argumento ndo parece um
argumento muito sdlido, dado que as
nossas acgoes dependeriam da probabi-
lidade, ou seja, do azar ou da sorte, e
nao do livre arbitrio, com todas as con-
sequéncias ao nivel da responsabilidade
moral, principal problema apontado pe-
los libertistas aos deterministas, dado
gue sempre se poderia argumentar “nao
fui eu, foi o acaso”. Desta forma, se o li-
vre arbitrio ndo é compativel com o de-
terminismo, também nao é certo que o
possa ser com o indeterminismo.

Chegados aqui, sera que podemos ques-
tionar se a liberdade é a possibilidade de
fazer diferente do que se fez ou sera que
estamos a confundir liberdade com
graus de liberdade, ou seja, com a capa-
cidade de qualquer ser vivo ter diversas
opcoes de escolha e/ou decisdo? A ser
assim, os seres vivos, ao terem diversas
opcdes de escolha, tém determinados
graus de liberdade que podem depender
da complexidade do cérebro do ser vivo

em questdo, de forma que, enquanto se-
res humanos, temos mais graus de liber-
dade que os demais seres vivos que co-
nhecemos. Contudo, sera que isso signi-
fica que as nossas decisdes sao livres?
Serd que a existéncia dessas alternativas
explica o porqué de se optar por uma
delas? Sera que a sensagao de liberdade
tem origem na existéncia dessas diversas
opcoes a disposicao do nosso cérebro?

Tendo em consideragao esta no¢do de
graus de liberdade, questionemo-nos,
novamente. Sera que nos, seres huma-
nos, estamos, de facto, condenados ao
fatalismo? Sera que determinismo é o
mesmo que fatalismo? Nao parece. O
fatalista ndo vé a possibilidade de se al-
terar o rumo dos acontecimentos. O de-
terminista sabe que esse rumo pode ser
alterado com base em circunstancias
gue podem determinar a conduta huma-
na.

Dadas estas duvidas, sera que existe, co-
mo muitos defendem, compatibilidade
entre determinismo e liberdade? Esta
corrente de pensamento, denominado
compatibilismo, ndo questiona o deter-
minismo. Defende, contudo, que algu-
mas acdes humanas, pese embora este-
jam determinadas, ao ndo serem cons-
trangidas, ou seja, ao ndao serem forca-
das a realizar-se, sao livres. “Podemos
resumir a ideia bdsica do compatibilismo
dizendo que «livre» ndo significa «ndo
causado» - significa antes algo como
«isento de coer¢do». Assim, o facto de o
nosso comportamento ser ou ndo ser li-
vre ndo depende de se é ou ndo é causa-
do, depende apenas do modo como é
causado.”’
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Desta forma, o livre-arbitrio exige o de-
terminismo, dado que num mundo alea-
torio e cadtico, ninguém seria livre; mas
num mundo que opera de forma ordena-
da, segundo leis causais, as agdes livres e
racionais sGo sempre possiveis quando
ndo se verifique qualquer tipo de coer-
¢do, pois nesse mundo aquilo que a pes-
soa fizer sera controlado pelo seu cardc-
ter e pelos seus desejos.’’ Contudo, o
compatibilismo tem um problema grave,
ao afirmar que somos livres se as agoes
decorrerem do nosso cardcter e dos nos-
sos desejos ndo manipulados. O proble-
ma é que, em ultima andlise, o nosso ca-
rdcter e os nossos desejos sGo causados
por forcas que ndo controlamos. Este
facto é suficiente para colocar em duvida
a nossa «liberdade» .

Aristdteles, na sua Etica a Nicémaco, re-
feria que uma pessoa actua livremente,
ou seja, voluntariamente, sendo respon-
savel pelos seus actos, quando nao exis-
ta constrangimento, coer¢ao ou ignoran-
cia das circunstancias que determinam a
acgao.

E precisamente a Ultima questdo, a igno-
rancia das circunstancias que determi-
nam a ac¢ao, que me conduz, embora
muito modestamente, ao pensamento
de Espinosa, o qual, creio, e pese embo-
ra muitos, ainda hoje, o considerem de-
terminista radical, nos pode ajudar a en-
contrar alguma luz para esta reflexao.

E o desconhecimento das causas que nos
leva a pensar que somos nds a causa das
nossas accoes. Se hd algo exterior a nds
que nos leva agir, a fazer escolhas, a de-
terminar aquilo que queremos e ndo

queremos fazer, entdo ndo somos livres.

De facto, Espinosa, na Etica, parte IV, ex-
plica que o homem livre é aquele que,
ao agir por necessidade da sua natureza
e nao por causalidade da vontade, se es-
forca, conduzido pela poténcia da razao,
por fazer aquilo que é de sua real utilida-
de, para a sua autopreservagao e o bem-
estar (conatus) individual e colectivo,
“como uma tentativa de evitar o inevita-
vel e regressar assim ao equilibrio” *%.
Portanto, a liberdade que o homem po-

T~

Aristoteles: Estagra, 384 a.C. - Atenas, 322a.C.)

de alcancar tem como base o conheci-
mento e a compreensao, ainda que par-
cial, das causas que o determinam ne-
cessariamente e da sua capacidade, a
partir da razdo, para produzir efeitos em
si e fora de si.

“Passo, por fim, a outra parte da ética,
gue trata do modo, ou seja, do caminho
gue conduz a liberdade. Nesta parte, tra-
tarei, pois, da poténcia da razao, mos-
trando qual é o seu poder sobre os afec-
tos e, depois, o que é a liberdade ou a
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beatitude da mente” .

“Pelo exercicio da razGo podemos com-
preender a necessidade da ordem natu-
ral das coisas, podemos mesmo desejar
aquilo que nos advém pela necessidade.
Compreender essa necessidade é estar
livre. (...).

O desejo de conservagdo do ser, da auto-
preservagdo, se pretende ser considera-
do virtuoso, perpassa necessariamente
pela compreenséo racional dessa conser-
vagdo, pois que, quando nos deixamos
guiar pela razéo jamais desejamos imo-
deradamente.

(...) Esse poder é dado ao homem. Neces-
sdrio faz-se tdo somente o esforgo inte-
rior no caminho do conhecimento. Ai po-
dera ser encontrada a liberdade huma-
na; ai se circunscreve o campo da
“vontade” **.

E esse poder, ndo de forma absoluta,
que poderd permitir ter “(...) um acesso
intuitivo ao entendimento, como uma
capacidade acima de todos os outros ins-
trumentos intelectuais e cujas bases sdo
o conhecimento abundante e a reflexdo
aturada. (...). Mas a intuicdo s6 pode
ocorrer depois de acumularmos conheci-
mentos e de termos utilizado a razdo pa-

ra os analisar” *>.

Nao estar submetido a forca das paixdes,
podendo impor-lhes algum controlo,
nao estar sob a dependéncia das coisas
externas, conhecer o que é que nos faz
sentir perante determinada coisa exteri-
or a nds é o que da sentido a ideia de li-
berdade em Espinosa.

Enquanto ndo conseguirmos controlar

racionalmente essas paix0es, estamos
presos a elas, somos levados por elas a
fazer as coisas de forma passiva, nao so-
mos autores e actores das nossas vidas,
mas antes espectadores ausentes da
nossa propria vida. Assim, nao teremos
liberdade em nés mesmos, sendo deter-
minados por algo que nao controlamos.

Como refere Anténio Damasio, “A solu-
¢do Espinosa gira a volta do poder men-
tal com que podemos controlar as emo-
¢Oes, um poder que depende, por sua
vez, da descoberta das causas das emo-
¢Oes negativas e de um conhecimento
dos mecanismos e ac¢ao das emogdes”
1 “A solucdo Espinosa pede ao indivi-
duo para reflectir sobre a sua vida, com
o auxilio do conhecimento e da razdo, na
perspectiva de eternidade e nao na pers-
pectiva da imortalidade de cada um. E a
liberdade é um dos resultados da solu-
¢do de Espinosa, nao a espécie de liber-
dade que habitualmente contemplamos
em discussoes sobre o livre-arbitrio, mas
sim uma liberdade radical, uma reducao
da dependéncia em relagdao aos objectos
de que somos escravos” /.

Para isso, mais do que tentarmos mudar
0 que esta a nossa volta, é importante
mudarmo-nos a nds mesmos através de
uma compreensado racional daquilo que
somos e do nosso papel no mundo.
Compreender aquilo que somos capazes
de fazer para nos tornarmos mais pode-
rosos e aumentar a nossa capacidade de
persistir na existéncia. Assim, as nossas
paixdes serao cada vez menos passivas e
mais activas, menos irracionais e mais
racionais, menos determinadas e mais
livres.

48



“Liberdade ndo é a auséncia de causa,
mas a necessidade da causa interna, ne-
cessidade de ser aquilo que se é”. Liber-
dade é agir adequadamente para a con-
servagdo e ampliagdo da nossa poténcia
de conhecer, existir e agir.” 4

“Quanto mais nos conhecermos e desco-
brirmos como a natureza a nossa volta
interage connosco, mais podemos esco-
lher aquilo que aumenta a nossa poten-
cia e efetuarmos bons encontros. Liber-
dade é conveniéncia entre as partes e o
todo, tomar parte no sistema de concor-
ddncias, coeréncias e conveniéncias da
natureza é, pela poténcia do pensamen-
to, encontrar o que é util nas relacbes
necessdrias. (...) Entdo, é preciso uma
analise profunda dos afetos a da nature-
za deles, compreender os afetos, aproxi-
mar razdo e emocdo.” *’

Para isso, mais do que tentarmos mudar
0 que estd a nossa volta, é importante
mudarmo-nos a nés mesmos através de
uma compreensdo racional daquilo que
somos e do nosso papel no mundo. Com-
preender aquilo de que somos capazes
de fazer para nos tornarmos mais pode-
rosos e aumentar a nossa capacidade de
persistir na existéncia. Assim, as nossas
paixdes serdo cada vez menos passivas e
mais ativas, menos irracionais e mais ra-
cionais, menos determinados e mais li-
vres. (video...) Desta forma tornamo-nos
cada vez mais livres.
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O “Numero” em Almada Negreiros segundo Lima de Freitas

ou a eterna busca do “modulo”

Introducao

O interesse pelo estudo da Numerologia
e, especialmente, pelo da Matematica e
da Geometria Sagradas, s6 despertaria
verdadeiramente, em Portugal, com os
ensaios de Mestre Lima de Freitas, ten-
do por base o trabalho artistico do geo-
metra pitagorizante Almada Negreiros e
da sua especial concep¢ao de Numero.

Almada et le Nombre, inicialmente pu-
blicado no nimero 6/7 da revista france-
sa Exil, (1976) transformar-se-ia, final-

E a esséncia do Nimero que ensi-
na a compreender tudo o que é
obscuro e desconhecido (...) A ver-
dade so convém a natureza do Nu-
mero e nasceu com ele '.

Philolau

mente, em Almada e o Numero, no que
constituiria o elemento fundacional do
estudo da numerologia em Portugal. Es-
gotada a primeira edi¢ao que A Arcadia
publicou em 1977, seguir-se-lhe-ia, treze
anos depois, uma outra enriquecida com
um Prefacio contextualizador, em que
sobressai a sua concep¢ao de «nimero»,
como factor de ordem organizadora da
realidade®. Pela mesma altura, a Impren-
sa Nacional — Casa da Moeda publicava
Pintar, o sete: ensaios sobre Almada Ne-
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greiros, o Pitagorismo e a Geometria Sa-
grada, trabalho que seria coroado, em
2003, com a obra 515 - o lugar do espe-
lho: arte e numerologia.

Todo este trabalho impar de reflexao se
baseava, no entanto, como afirmei, nos
estudos que Almada Negreiros desenvol-
vera sobre a permanéncia de um canone
de matriz matematica nos painéis ditos
de Nuno Gongalves.

Estava bastante bem informado (...) das tendéncias de Malevitch, Kan-
dinsky, Paul Klee, Mondrian, cubistas, enfim, de todas as feicoes toma-
das pela arte moderna depois da fantastica revolugdo dos impressio-
nistas. E, por outro lado, pelo geometra Hambidge e pelos arquitectos
Ernest Mossel e Lund. Simplesmente todos esses nomes que acabo de
citar me tinham francamente elucidado, em arte, da expressdao exacta
do movimento impressionista. O movimento impressionista foi um pon-
to final e ndo um ponto de partida - o ponto de partida seria depois do
ponto final (...). Nao era exactamente um resultado sobre os painéis a
que eu me acometia, mas exactamente aquilo que buscava a arte mo-
derna depois dos impressionistas. Isto é, ir ao encontro de um cdanone.
Eis a razao fundamental de todo o meu trabalho.

1. O Numero em Almada Negrei-
ros e em Lima de Freitas

Do que afirmei, infere-se clara-
mente que Lima de Freitas compreende-
ra a verdadeira amplitude do pensamen-
to de Almada, percebendo que o estudo
dos painéis nao fora mais que um sim-
ples instrumento para compreender a
arte na sua esséncia, enquanto manifes-
tacdo da chispa de inspiracao divina, cor-
porizada através de um canone imune
ao decorrer do tempo cronolégico e se
mantinha transversal as mais diversas
culturas, numa representacdo do arqué-
tipo primordial.

(NEGREIROS cit. in FREITAS, 1990, pp. 27 - 28)

Almada foi ainda mais longe - foi
a raiz da nossa angustia, da nos-
sa caréncia, da nossa incomple-
tude, interrogou o mistério dos
principios, do fundamento mes-
mo do que somos, pensamos e
sentimos, redescobrindo ai o mi-
to e o simbolo, bem como a lin-
gua «sem opinido» do
«Numero» e do tracado geomé-
trico, que fala directamente as
poténcias mais altas do espirito
na sua pristina evidéncia trans-
versal, mito, alegoria, simbolo,
numero que os antigos utiliza-
ram para transmitir memoaria,
saber, beleza, verdade.

(FREITAS, 1985, pp.154 -155)
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De facto, Almada entendia o Nu-
mero (Numen) e as figuras geo-
métricas segundo a perspectiva
pitagdrica, como representacao
do mundo das ideias, como os
primevos hierdglifos pelos quais
os deuses transmitiram os mitos
fundacionais aos homens, antes
que estes os tivessem contami-
nado pelo logos.

Aristoteles, na sua metafi-
sica (IlI, 5) - que Almada
Negreiros cita no opusculo
A chave diz e no Ver - da a
saber que os pitagoricos
faziam do Numero a Subs-
tancia e o Ser e que para
eles o Numero ¢ o Ser em
todas as suas categorias,
ao mesmo tempo matéria e
forma. Da mesma maneira
que o Numero, ndo este ou
aquele numero mas o nu-
mero universal, é o princi-
pio de tudo, os numeros, na
sua diversidade, sdo os
principios de todas as re-
gularidades singulares; tal
como declara Aristoxenes,
«o Numero é a inteligéncia
de todos os numerosy. (...)
Filolau, o mais célebre dis-
cipulo de Pitagoras, afirma
que «sem o Numero nada
pode ser pensado nem co-
nhecido: o Numero ensina-
nos tudo o que era desco-
nhecido e incompreensi-
vely.

(FREITAS, 1985, p.161)

Também nos fragmentos de
Philolau de Crotona* Mestre Almada be-
beu os principios pitagoricos que o leva-
riam a estabelecer a dicotomia entre o
belo, nas suas palavras identificado com
a sabedoria poética, e a sabedoria pro-

priamente dita, que faz corresponder a
uma sabedoria reflectida.

(...) sabedoria poética e sabedo-
ria reflectida tém entre elas a
fronteira irredutivel do numero.
A sabedoria poética encontra o
numero, enquanto a sabedoria
reflectida é do numero que parte.
(...) E isto significa que ha duas
definicoes de harmonia: uma em
que o numero é ingénuo e estd no
mundo da relagdo, outra em que
o numero ¢ inteligivel e o seu
mundo ¢ o da propor¢do. Ambas
sdo numero e separa-as a frontei-

ra irredutivel do numero, como
legitimas representantes que sdo
do Mito e do Logos

(NEGREIROS, 1948, p.17)

No entanto, essa dicotomia estava destinada a
transformar-se em harmonia dos opostos, por
meio de um ajustamento das dissemelhancas
através do numero (numen), que redundaria
numa proporcao matematica, cujo conheci-
mento é fundamental para a compreensao de
toda a existéncia.
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A harmonia ("harmochté') é
a unificagdo de muitos ele-
mentos misturados e a con-
cordancia dos discordantes
(...) O igual e o semelhante
ndo exigem a harmonia;
mas o que ndo é igual nem
aparentado, e desigualmen-
te ordenado, necessita ser
unido por tal harmonia que
possa ser contido em um
Kosmos. (Philolau, Frag-
mentos 4)

Veria Mestre Almada, nesta dicotomia
entre o belo e a sabedoria, a tradicional
oposicdo entre mito (n0Boc) e logos
(Aoyog), sem a qual ndo teria sido possi-
vel o pensamento racional, tal como foi
entendido pela filosofia grega pos-
socratica? Em qualquer dos casos, na
peugada dos pitagoricos, Almada Negrei-
ros entendia que todas as coisas conhe-
cidas tém numero, pois, sem ele nada se
pode pensar ou conhecer (Philolau, Frag-
mentos 4). O belo resultaria da hipdstase
correspondente as ideias puras, em con-
tacto directo, ainda que intermitente e
fugaz, com a mente cdsmica, a Maat
egipcia, enquanto a sabedoria seria o re-
sultado da corporizagao das ideias que
esses numeros representavam. Ao belo

se associaria a esséncia do numero, incognisci-
vel, invisivel, matriz do mundo visivel pelo con-
curso da harmonia sem interveng¢ao da qual
teria sido impossivel a constituicdo do Kosmos
(Philolau, Fragmentos 4).

Quando Almada afirmava que o invisivel ndo é
SO o que ainda ndo estad visivel, é também o
que nunca serd visivel mas cuja posi¢cGo pode
ser contornada perfeitamente pelos mesmos
limites do visivel, como o cheio e o vazio num
todo, isto é: o invisivel é a descoberta feita pelo
o Visivel (NEGREIROS, 1943, p.29),
-~ tinha certamente em conta o tex-
to de Philolau, segundo o qual a
" natureza do numero da conheci-
mento; é guia e mestre para cada
um em tudo o que lhe é duvidoso
e desconhecido. Se néo fosse o
numero e a sua esséncia, nada
das coisas seria manifesto a nin-
guém, nem em si mesmas, nem
em suas relagbes com outras.
Agora, porém, ao harmonizd-las,
0 numero torna todas as coisas cognosciveis,
harmonizando também as suas rela¢cbes mu-
tuas... (Philolau, Fragmentos 4).

Esta constatacdo torna-se mais clara, ainda, se
tomarmos em conta o paragrafo seguinte do
texto de Almada e que Lima de Freitas tem ne-
cessidade de transcrever:

No olhado primeiro, anterior a
visto, no ingénuo, o visivel e o
invisivel estdo confundidos um
com o outro, e se a sabedoria re-
flectida do visto os distingue, isto
ndo é ainda tudo, falta ainda o
ingénuo, tal qual, seja levado a
fim, que ndo fique vencido e con-
vencido pelo exacto do visivel
que o ultrapasse e entre nas con-
tas onde o visivel e o invisivel
sdo um e o mesmo, como quando
chegamos pela primeira vez a
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natureza, ingénuos: com a sabe-
doria sagrada que ndo prevé a
sabedoria reflectida por ndo a
necessitar (FREITAS, 1990 — 1,
pp- 29 -30.)

Certamente era ao «NUmero» que Alma-
da se referia ao afirmar que o invisivel é
a descoberta feita pelo visivel, tal como
o phildsofo (pitagdrico), ao tracar as li-
nhas com que se desenha um poligono,
para além das linhas e angulos que tra-
gou Vé as suas propriedades, a sua lei, a
sua regra, enfim, a sua esséncia.

2. Mytos (nb0og) e Logos (Adyog)

Referi no ponto anterior a dicotomia
existente entre mytos (L06o¢g) e logos
(u0B0g), como fazendo parte da estrutu-

Nicdmaco de Gerasa, de Jamblico ou de Didge-

nes Laércio.

Creio, no entanto, que tera sido no Timeu de
Platao que mestre Almada bebeu a sua inspira-

¢do pitagorica:

Na verdade, antes de isto aconte-
cer, todos os elementos estavam
privados de propor¢do e de medi-
da, na altura em que foi empreen-
dida a organiza¢do do universo,
primeiro o fogo, depois a dgua, a
terra e o ar, ainda que contivessem
certos indicios de como sdo, esta-
vam exactamente num estado em
que se espera que estejam tudo
aquilo de que um deus esta ausen-
te; a partir deste modo e desta con-
dicdo, condi¢cdo, comecaram a ser
configurados através de formas e
de numeros.

Timeu, 53b

ra mental de AlImada Negreiros, partindo Tal como em Philolau, também no Timeu o
mundo é formado a partir dos quatro elemen-

tos primordiais, colocados em harmonia atra-
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dos principios da cosmogonia pitagdrica
transmitida através dos fragmentos co-

vés da proporgao.

Foi por causa disto e a partir
destes elementos — elementos es-
ses que sdo em numero de quatro
— que o corpo do mundo foi en-
gendrado, posto em concordan-
cia através de uma propor¢do, e
a partir destes elementos obteve
a amizade, de tal forma que, tor-
nando-se idéntico a si mesmo, ¢é
indissoluvel por outra entidade
que ndo aquela que o uniu.

Ora assim, a constituicdo do
mundo tomou cada um destes qua-
tro elementos na sua totalidade.
Foi a partir da totalidade do fogo,
da dgua, do ar e da terra que
aquele que constituiu o mundo o
constituiu, ndo deixando de fora
parte alguma nem propriedade al-
guma, pois este era o seu desig-
nio.: em primeiro lugar, que fosse,
acima de tudo, um ser-vivo com-
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pleto e perfeito, constituido a

partir de partes perfeitas

(Timeu, 32¢ —33a) °.
N3ao me deterei na andlise da polissemia
intrinseca ao conceito de mito, numa
perspectiva diacrénica, remetendo-me
apenas ao entendimento que dele ti-
nham os gregos durante o periodo ho-
mérico, tendo como raiz meudh-/mudh,
associada a ideia de “pensamento”,
“reflexao” e, muito especialmente, de
“memoria”, passando em fase posterior
a reflectir a materializacao da conceptu-
alizacdo anterior, associando-se a ideia
de “palavra”, enquanto instrumento de
transmissdo de algo °. Na sua origem, o
mito, (ud¥o¢) estd profundamente liga-
do a ideia de transmissdao oral, da me-
moria transmitida de geracdo em gera-

¢do, transmitida de acordo com as capacidades
dos receptores aos quais se exigia uma forma-
¢do especial, geralmente culminando numa
qualquer iniciagao.

Tal é a tradicao egipcia, provavelmente ante-
rior a Hermes Trimegisto, o trés vezes grande,
fundador da religiao e dos mistérios dos povos
do Nilo, mas provavelmente anterior ao surgi-
mento da escrita hieroglifica, o que podera es-
tar na origem da tradicdo que afirma ter o fa-
rad ficado profundamente desalentado, quan-
do o informaram da “invenc¢ao” da escrita.

- Tragica é essa inovacao, pois com ela perdera
a humanidade a sua capacidade de memoria,
tera contestado aos sacerdotes.

De alguma forma, esta lenda que a tradicao
gosta de enfatizar, traduz a dicotomia, desde
sempre existente entre os dois conceitos e es-
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pecialmente visivel na cultura grega, cuja
influéncia egipcia ninguém hoje contes-
ta, a partir dos filésofos “racionalistas”
pré-socraticos.

Teremos o mesmo cuidado de evitar as
polissemias inerentes ao temo Logos,
(Aoyog) especialmente os que o identifi-
cam com a noc¢ao de “razao” ou
“capacidade racional”.

Na Grécia, fazendo jus a lenda da tradi-
¢cdo egipcia, a dicotomia entre os dois
conceitos anda associada ao surgimento
da escrita alfabética, momento a partir
do qual, perdeu o seu valor simbdlico
para ficar reduzida a dimensao do signo
que remete directamente para uma re-
presentag¢ao unica do representado.

Ora esta questao remete-nos, de novo,
para o conceito de mitos (u06og), de
transmissao oral consubstanciada em
simbolos,” cuja interpretacio exige uma
preparacao cuidada e elitista. Os
“acontecimentos” que lhe dao corpo
ocorrem num tempo mitico, primordial e
independente do tempo cronoldgico. Tal
como o tempo, também as personagens
e as ocorréncias em que se envolvem
correspondem a um mundo intangivel e
sobrenatural, apesar de constituirem a
base da corporizacio do mundo real.?
Afinal, esses mitos tém como objectivo
narrar, relatar a génese do universo e o
surgimento do homem e o mundo tal
como existem, uma vez que a sua intem-
poralidade apenas é constatavel por
guem o analisa do exterior, ao
“racionalizar” a estrutura interna que
Ihes da conteudo e o simbolo sob o qual
se revelam, regressando a um tempo an-
terior a cisdo em sobrenatural, natural e

humano (RICOEUR, 1960, pp. 158-159).

Mas, porque decorrendo numa outra dimen-
sao, 0s mitos necessitam do concurso de uma

linguagem simbdlica para que o0s possamos
apreender permitindo-nos dar o salto e estabe-
lecer a ponte de uniéo com o outro lado daqui-
lo por que ansiamos, o que faz com que tenha
pretensGo de transcendéncia (MARDONES,
2005, p. 5). E essa ansia que subjuga o homem
e o conduz em busca de algo com o qual deve
unir-se, talvez porque, embora |lhe sendo es-
tranho, dele necessita para encontrar a harmo-
nia entre si e o universo, colocando-lhe o pro-
blema ontoldgico que Ricoeur justifica pelo
facto de estarmos situados entre uma origem e
um fim e ndo conseguirmos, por um lado, com-
preender essa origem nem esse fim e, por ou-
tro lado, de nos estar vedada a capacidade de
englobar origem e fim (RICOEUR, 1960, p. 32 e
LOPES, (2009, p. 32).

A linguagem simbdlica a que me refiro
implica a existéncia de simbolos que, embora

13
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aparentados com os signos, deles se dis-
tinguem claramente.

A medida que o signo foi suplantando o

s

simbolo, numa evolugcao em que a escri-

ta foi substituindo a meméria oral, o /o-

gos (Aoyog) foi relegando o mytos
(u0Bog) para a penumbra do esqueci-
mento. A inspiracdo das musas, filhas da
deusa Mnemodsine, que conferiam a He-
siodo a capacidade de descrever a me-
moria dos arquétipos, narrando as ori-
gens através de um discurso codificado,
em que ele apenas representa o papel
de hermeneuta (Hesiodo, Teogonia, 31 —
34), cede progressivamente o lugar a
“Verdade”, que tenta descrever a reali-
dade tal como pode ser empiricamente
observada e analisada, explicando-a nu-
ma relacdo de causa — efeito. O Simbolo
cede definitivamente o lugar ao signo
com o aparecimento da Filosofia e da

Historia. Se aquela explica o universo e o ho-
mem exclusivamente por recurso a causas na-
turais, esta tenta registar apenas o que pode
ser observado directamente ou por interposta
pessoa.

Os pré- socraticos, em aliangca com He-
rodoto e Tucidedes, desencadeiam o
processo que conduzird a racionaliza-
¢ao dos mitos.

Mas, terdao estes desaparecido do espi-
rito humano, ou ter-se-3ao propagado
de geragcdao em geragao, protegidos por
um nucleo que ia mantendo a tradicao
da sua transmissdao oral, ao mesmo
tempo que transmitia a chave que per-
mitia decifrar o que se escondia para Ia
dos signos que os revelavam?

Apostamos, claramente, nesta hipdte-
se, tal como muitos ao longo de gera-
¢Oes que garantiram a sua transmissao
consubstanciada num canone que Mes-
tre Almada buscou como os cavaleiros
na demanda do Graal, mas que so al-
guns eleitos conseguem almejar.

A ela se refere Almada como a Sabedoria re-
flectida, ja anteriormente citada, porque nela a
Luz é a Sabedoria mesma, a sagrada, esta que
cada pessoa recebe inteira e unicamente pela
sua legitima ingenuidade, precisamente a que
tem olhos e ndo vé, a que tem ouvidos e ndo
ouve (FREITAS, 1990 — 1, p. 30). Trata-se da
mesma ideia ja formulada por Platao quando
afirmava que o numero é o prdprio conheci-
mento, onde se encerra o principio unificador
do universo, o cdnone. Ou, para utilizar as pa-
lavras de Lima de Freitas, o Numero, Logos, pa-
ra os gregos, Tao para os Chineses, Brama pa-
ra os Hindus, para os cabalistas o nome secre-
to de Deus...(FREITAS, 1990 -1, p. 65).

(Continua pag. 59)
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Canone que se revela uma permanéncia constante transmitida de gera-
cdo em geracao e aplicada até aos nossos dias por aqueles que sabem ver
0 que se encontra velado.

"Cénone e relagdo nove/dez sGo uma e a mesma coisa.

A relacdo nove/dez é uma constante do cdnone. Através da histo-
ria do numero, e é de numero que se trata, tem havido vdrias ex-
pressées, vdrias palavras que significam o cdnone. Por exemplo, a
comegar pela primeira: numero, década, theleon (na cita¢do de Vi-
truvio quando diz: «o numero perfeito a que os gregos chamam
theleon); e parece que foi Pitdgoras quem primeiro usou os termos
«numero perfeito».

Mas para que entendamos bem como a Humanidade es-
tabeleceu continuidade neste conhecimento citaremos esta frase
célebre de Clemente de Alexandria: «Arquitas de Tarento deu a Pla-
tdo o livro de Filolau». Esta frase de Clemente de Alexandria estabe-
lece bem a continuidade do conhecimento imutdvel - porque imutad-
vel em conhecimento so pode ser o cdnone. O cGnone permanece,
isto é, continua.

Outras expressbes mais recentes também sdo significa-
dos da constante relacdo nove/dez. Por exemplo: «numero de ou-
ro», que se pode considerar uma expressdo do Renascimento. Sim-
plesmente, ha aqui uma coisa que ndo podemos imediatamente co-
municar e que é: a separagéo do numero em duas grandes divisbes
- numero em cdlculo e numero sem cdlculo. Evidentemente, o cdno-
ne é sem cdlculo; as interpretagbes do cdnone sdo invariavelmente
cdlculo ou néo cdlculo. Mas «numero de ouro», é cdlculo a cavalgar
o cdnone mesmo (...) Ora o numero perfeito desconhece o «numero
de ouro» e a inversa é impossivel. SGo dois sistemas do mesmo nu-
mero, paralelos entre si, e por sua vez paralelos ao numero ima-
nente. A este e a todos os sistemas rege-os «a unidade, isto é, o
ponto ndo espacial» (Aristoteles)"

(NEGREIROS, citado in FREITAS, 1990 - 1, pp. 67 - 68)
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3. Génese do Numero

No principio, quando Deus criou os céus e a terra, a ter-
ra era informe e vazia, as trevas cobriam o abismo e o
espirito de Deus movia-se sobre a superficie das aguas.

Deus disse: «Faga-se a luzy. E a luz foi feita. Deus viu
que a luz era boa e separou a luz das trevas.

A harmonia pitagorica entre o infinito e
o finito podera entender-se como a rela-
¢do entre o Criador e a criatura, tal como

o

no Timeu se distingue aquilo que “é
eternamente daquilo que esta sempre
sujeito ao devir e, por isso, nunca chega
a ser”. Mas, se a criatura nao pode existir
sem o criador, em que consiste a
“qualidade, pré-existente a sua vontade,
para que, da sua ac¢ao, resulte a criatu-
ra?

Na minha opinido, temos primei-
ro que distinguir o seguinte. o
que é aquilo que é eternamente e
ndo devém, e o que é aquilo que
devém sempre, sem nunca ser?
Um pode ser apreendido pelo
pensamento com o auxilio da ra-
zdo, pois é imutdvel, enquanto
que o segundo é objecto da opini-
do e da irracionalidade dos senti-
dos e, porque devem e se corrom-
pe, nao pode ser nunca. Ora, tu-
do aquilo que devém é inevitavel
que devenha por alguma causa,
pois é impossivel que alguma coi-
sa devenha sem o contributo du-
ma causa (...) (Timeu, 28a)

Esta qualidade em poténcia, que de al-
guma fora podemos comparar ao “caos”
antes que a vontade divina o tivesse or-
denado, transformando-o em “cosmos”
identifica-se com o ponto cdsmico da

Geénesis, 1,1 -4

potencialidade. Ele é o absoluto, o ilimitavel
gue contém todos os numeros, sendo o pri-
meiro numero do cosmos. Sobre ele se exerce
a primeira for¢a do universo, Deus, o Verbo, a
Monada pitagorica.

Ponto césmico
Fig. 1

Representado por um circulo com um ponto, é
a poténcia que necessita de ser vivificada para
se reproduzir, transformando-se no “um”, de
modo que tal como o “um” é o simbolo arit-
mético da unidade, o ponto seja a imagem ge-
ométrica do Ser. Pode conceber-se como o
ponto criado pela ponta de um compasso que
se apoia num plano.

Um
Fig. 2

Mas ao apoiar-se a segunda ponta do compas-
so estabelece-se a polariza¢do da unidade, ori-
ginando um binario. O segmento de recta que
une esses dois pontos transforma-se na pro-
jeccao unidimensional da relacao estabelecida
entre eles e o plano em que sdo tragados, ori-
ginando o 2.
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O tipo de relacdao que acabei de apresen-
tar mostra como a matematica é conce-
bida simultaneamente numa perspectiva
fisica e ontoldgica, partindo do mundo
sensivel para chegar a explicacdes filoso-
ficas.

Segundo a tradicao, Pitagoras tera tido
acesso a esses conhecimentos a partir
da sua iniciagdo nos mistérios 6rficos™,
mas também dos que adquiriu na sua
longa preparagao iniciatica nos templos
egipcios, com cuja sabedoria mostra es-
tar bem familiarizado.

Nao sera, portanto, de estranhar que a
matematica tenha sido utilizada por Pita-
goras e Platdo, essencialmente nas suas
perspectivas geométricas e estereomé-
tricas, cujas constantes, traduzidas num
cdnone, Lima de Freitas tdo bem anali-
sou na peugada de mestre Almada. Na
sua mente nao deixava de estar sempre
presente a ideia pitagorica, transmitida
por Platdo no Timeu, de que a cada ele-
mento correspondia uma figura estereo-
métrica, em funcao das suas proprieda-
des cinéticas, numa visdao macroscopica
do que hoje pode constatar-se com re-
curso a observagdes possiveis pela nano-
tecnologia.

Segundo essa perspectiva, a terra, o ele-
mento que se move mais lentamente,
corresponderia o cubo®®, o icosaedro a
dgua™, o octaedro ao ar® e o tetraedro
ao fogo™. O dodecaedro, associado ao
céu e a cosmogonia, nao é expressamen-
te mencionado por Platdao no Timeu, em-
bora refira que hd uma quinta combina-
¢do, mas deus aplicou-a ao universo pa-
ra o adornar (55c), tal como Paccioli fara
na Divina Proporgdo (Cap. V).

E com base nestes elementos que se
chega a nocao de proporcdo, conceito
fundamental em Matematica e a todas
as suas aplicagoes.

E forcoso que aquilo que deveio
seja corporeo, visivel e tangivel,
mas, separado do fogo, sem duvi-
da que nada pode ser visivel, nem
nada pode ser tangivel sem qual-
quer coisa solida e nada pode ser
solido sem terra. Dai que o deus,
quando comegou a constituir o
corpo do mundo, o tenha feito a
partir de fogo e de terra. Todavia,
ndo ¢ possivel que somente duas
coisas sejam compostas de forma
bela sem uma terceira, (31c) pois
¢ necessario gerar entre ambas
um elo que as una. O mais belo
dos elos serd aquele que faca a
melhor unido entre si mesmo e
aquilo a que se liga, o que é, por
natureza, alcan¢ado da forma
mais bela através da propor-
¢do81. Sempre que de trés nume-
ros, sejam eles inteiros ou em po-
téncia82, (32a) o do meio tenha
um cardacter tal que o primeiro
esta para ele como ele estd para o
ultimo, e, em sentido inverso, o
ultimo esta para o do meio como
o do meio estd para o primeiro, o
do meio torna-se primeiro e ulti-
mo e o ultimo e o primeiro pas-
sam ambos a estar no meio, sendo
deste modo obrigatorio que se
ajustem entre si e, tendo-se assim
ajustado uns aos outros entre i,
serdo todos um so.

Timeu, 31c, 32a

A formacao do mundo organizado a par-
tir dos quatro elementos obedece inevi-
tavelmente a proporgao, isto &, a relagao
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matematica, nada se lhe podendo sub-
trair, incluindo o préprio demiurgo, en-
tendido como a entidade una, eterna e
transcendente que criou o mundo.

Ora, se o corpo do mundo tivesse
sido gerado como uma superficie
plana, ndo tendo nenhuma pro-
fundidade, um soé elemento inter-
meédio teria sido suficiente para o
unir aos outros termos (32b); mas
convinha que o mundo fosse de
natureza solida, e, para harmoni-
zar o que é solido ndo basta um so
elemento intermédio mas sim
sempre dois T Foi por isso que,
tendo colocado a dgua e o ar entre
o fogo e a terra, e, na medida do
possivel, produzido entre eles a
mesma propor¢do, de modo a que
o fogo estivesse para o ar como o
ar estava para a dgua, e o ar esti-
vesse para a dgua como a dgua
estava para a terra, o deus uniu
estes elementos e constituiu um
céu visivel e tangivel. Foi por causa
disto e a partir destes elementos —
elementos esses que sdo em nu-
mero de quatro — (32c) que o cor-
po do mundo foi engendrado, pos-
to em concorddncia através de
uma proporg¢do; e a partir destes
elementos obteve a amizade83, de
tal forma que, tornando-se idénti-
co a si mesmo, é indissoluvel por

outra entidade que ndo aquela que
O uniu.

Ora assim, a constitui¢do do mun-
do tomou cada um destes quatro
elementos na sua totalidade86. Foi
a partir da totalidade do fogo, da
dgua, do ar e da terra que aquele
que constituiu o mundo o consti-

tuiu, ndao deixando de fora parte
alguma nem propriedade alguma,
pois este era o seu designio: em
primeiro lugar, que fosse, acima de
tudo, um ser-vivo completo e per-
feito87, constituido a partir de
partes perfeitas;

Timeu, 32b 32¢

Quando Platao pressupde que se o corpo
do mundo tivesse sido gerado como uma
superficie plana, ndo tendo nenhuma
profundidade, um so elemento interme-
dio teria sido suficiente para o unir aos
outros termos, referia-se certamente a
duplicacao do quadrado, como se depre-
ende do Didlogo de Ménon 2.

O proéprio quadrado resultava, alias, da
aplicacao da simetria, outro conceito
fundamental no pensamento pitagorico,
do triangulo rectangulo. E para desenhar
este bastava a corda de treze nds, utiliza-
da desde a mais alta antiguidade egipcia
até aos ultimos construtores de cate-
drais.

Triangulo pitagoérico
Fig. 7
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Na corda eram dados treze nds equidis-
tantes, originando doze unidades de me-
dida, correspondendo cada unidade ao
espaco entre dois dos nds consecutivos.
Ao unir-se o primeiro né com o ultimo e
esticando a corda poderia construir-se
um triangulo rectangulo cujos lados me-
diriam 3, 4 e 5 unidades., o primeiro tri-
angulo racional, ou seja, o primeiro tri-
angulo rectangulo cuja hipotenusa

Desta técnica empirica resultou a gene-
ralizagao matematica conhecida por Teo-
rema de Pitagoras que, pela ampla divul-
gacao me escuso de aqui desenvolver,
limitando-me a descrever o seu enuncia-
do:

Num triangulo rectangulo, o quadrado
do comprimento da hipotenusa é igual a
soma dos quadrados dos comprimentos
dos catetos. Em todo o triGngulo retdn-
gulo o quadrado feito sébre o lado
oposto ao dngulo reto, é igual aos —gi G
quadrados formados sébre os ou-
tros lados, que fazem o mesmo dngulo
reto (EUCLIDES, Prop. XLVII, 1944, p. 28).

B

d

b

c2=a’+b’

Teorema de Pitagoras
Fig. 8

B D

Desenhado o quadrado, a partir do trian-
gulo rectangulo, e tendo por base o con-
ceito de proporcao geométrica, (A estd
para B, assim como C esta para D ou, se
reduzirmos a propor¢ao a trés termos, A
esta para B assim como B estd para C)
surgem dois novos conceitos, mais com-
plexos, que terdo, através dos tempos,
uma ampla aplicagao na arte.

A proporcao anterior também re-
presentada por A/B = C/D ou A/B = B/C
implica um novo conceito, o de ratio, ex-
presso pela fraccao A/B na qual, tanto A
como B correspondem a magnitudes
medidas pela mesma unidade. Propor-
¢do, era segundo Euclides, a equivalén-
cia ou a igualdade entre duas ratios, tal
como acabei de a apresentar™, assen-
tando no conceito pitagérico de sime-
tria, transmitido, entre outros, por Vitru-
vio, Galeno e Plotino.

Convém, no entanto, frisar que
“simetria” correspondia a um conceito
distinto do que hoje vigora. Entao, repre-
sentava «a concordancia das proporgoes
obtida entre os elementos e o todo, pelo
uso correcto da proporcao geométrica
ou analogia». This symmetry is regulat-
ed by the modulus, the standard of com-
mon measure for the work considered,
wich the Greeks and Romans called “The
Number *°.

Tratava-se de uma relacao harmonica
entre o microcosmos, o Homem, e 0 ma-
crocosmos, o Universo, aceite pelos
mestres-construtores, mas também pe-
los alquimistas e pelos cabalistas.

Ghyka (1949, p. 94) utiliza a expressao
symphonic composition para descrever o
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conceito, aproximando-o intencional-
mente da teoria platénica das propor-
¢0es em que a musica se relaciona com
a astronomia. Na interpretagao de Lopes

(2009, p. 22) os astros, tal como os sons,
circulam juntos a diferentes distancias
uns dos outros — os astros em espago, os
sons em tempo, mas de acordo com uma
mesma rela¢do numérica que determina
a harmonia do conjunto (...) a (...) que,
segundo Aristoteles, os Pitagoricos cha-
mavam ‘“‘a musica das esferas”’.

Mas, nem Platdao nem os seus discipulos
deviam ignorar as experiéncias pitagori-
cas sobre as escalas musicais, através da
vibragdo de uma corda cujo tom ia sen-
do modificado, a medida que se alterava

0 seu comprimento. Se a corda represen-
tava um continuo indefinido de fluxo to-
nal, o poder limitador do numero permi-
tia dividir o seu comprimento em partes
determinadas e obter os diversos tons da

escala’’. Provavelmente continuaremos
a ignorar até que ponto as diversas rela-
cOes proporcionais da escala musical te-
rao contribuido para a descoberta de
propor¢cdes cada vez mais complexas,
mas nao devem ter sido alheias a confis-
sao de Vitruvio: difficilesque symmetri-
arum quaestiones geometricis rationibus
et methodis inveniuntur, (De architectu-

ra, 1. 1.4). Referia-se certamente a cons-
tatacao euclidiana de que todas as rec-
tas mensuraveis em longitude sdo men-
suraveis em quadrado, mas nem todas
as rectas mensuraveis em quadrado o
sdao longitudinalmente. Implicitamente,
estava a falar de numeros irracionais, de
gue o caso mais paradigmatico é a dia-
gonal do quadrado.

4. ® O Nuamero de Ouro

O numero de ouro é o numero irracional
correspondente a ratio entre dois seg-
mentos de recta, de modo que a+b/a =
a/b = F (fi).

a b
O O O

s e o

a+b

Proporgcdo aurea
Fig. 9

Para determinar essa relacdo, socorro-
me novamente dos Elementos de Geo-
metria de Euclides (Prop. Xl) Dividir uma

linha reta de sorte que o retdngulo da
toda e de uma parte seja igual ao qua-

drado da outra parte .

F G — OG
~
\In
I‘ H
A ¢ <£ oB
E ©
C o o oD
K

Proporg¢do aurea
Fig. 10
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Dado o segmento CD, constrdi-se o qua-
drado CDBA. Sobre o lado AC marca-se o
ponto médio E. Prolonga-se o segmento
CA e desenha-se a circunferéncia de cen-
tro em E e raio EB. A intersecg¢ao da cir-
cunferéncia com a semi-recta CA define
o ponto F que permite construir o qua-
drado de lado AF. O prolongamento do
lado GH permite definir o ponto K no
segmento CD seccionando-o na ratio
pretendida, F.

A simplicidade e a beleza da proporg¢ao e
da férmula que a consegue demonstrar,
desde cedo foram interpretadas como
significando uma intima relagao entre a
matéria e o divino. Fr. Luca Paccioli de-
nominou-a de divina proporg¢éo, (2008),
Cap. V, Sobre el titulo del tratado), vindo
também a ficar conhecida por proporgao
aurea ou numero de ouro, F, em honra
de Fidias que a utilizou no rectangulo
gue contém a fachada do Parténon de
Atenas.

Mas a sua aplicacdo pratica vinha da noi-
te dos tempos, sendo conhecida dos
egipcios que a aplicam na Grande Pira-
mide, onde a ratio entre a altura de uma
face e metade do lado da base é igual ao
numero de ouro, certamente a mesma
«ratio sagrada» ja mencionada no Papiro
de Rhind.

Segundo Herddoto, o quadrado da altura
da piramide é igual a area de qualquer
das suas faces triangulares, o que resulta
numa propor¢ao que nos conduz a F.

No entanto, os pitagéricos nao se limita-
ram a «descobrir» o numero de ouro, ao
enunciar logicamente os principios que
os egipcios conheciam, pelo menos, de

forma empirica.

Pelo contrario constataram que ele cor-
respondia a um sem nimero de propor-
¢cOes de que a mais conhecida é, como ja
afirmei o teorema de Pitagoras, uma vez
gue a diagonal de um quadrado se cor-
responde a um ndmero incomensuravel,
sempre proporcional a +/2

Essa tera sido, também, certamente a
origem dos numeros rectangulares, re-
presentados proporcionalmente aos res-
pectivos quadrados. Os numeros rectan-
gulares obtinham-se multiplicando dois
numeros naturais a x b, sendo a # b, o

que resulta na proporgdo E:%:C:@
(o3

e QUADRAD b—

l— -\'.'ll'l
y i
L ¥ 3 i
L [HIPLO QUATIRATN |
i Vs
Numeros rectangulares
Fig. 11

Foi através dele, também, que se tornou
possivel o tracado do pentagrama e do
dodecaedro, uma vez que a ratio entre o
lado do pentagrama e o lado do penta-
gono regular inscritos numa circunferén-
cia correspondia a mesma propor¢ao, o
que fez com que o pentagrama se trans-
formasse no simbolo secreto dos inicia-
dos pitagoricos. Nao surpreende que o
segredo do seu tracado fosse ainda mais
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reservado do que o do triangulo rectan-
gulo.

LT

Pentagono regular e pentalfa inscritos na
circunferéncia
Fig. 12

E certo que sé mais tarde tera si-
do possivel calcular o seu valor
numérico através de calculos al-
gébricos, traduzidos no numero

J5 +1

irracional, 5 =1,618 =@, mas
tal nao envalidou que a sua bele-
za harmonica cativasse todos os

artistas ao longo dos séculos.

Aplicado desde a antiguidade, todas as
civilizagbes o utilizaram como numero
sagrado e proporcao divina, definidora
da beleza e harmonia do cosmos, associ-
ado ao dodecaedro, o poliedro regular
cujas faces pentagonais estao reguladas

pelo numero F, ao qual se comparava a
harmonia do corpo humano que Leonar-
do celebrizou no Homem Vitruviano, nu-
ma clara alusdo a existéncia de um moé-
dulo que servisse de suporte a toda a
concepcgao artistica, de acordo com as
proporgdes que o engenheiro militar ro-
mano definira no Livro Il da sua De Ar-
chitectura (Liv. I, Cap. Il).

Independentemente do seu valor, o mé-
dulo determina a correspondéncia das
partes entre si e destas com o todo, ga-
rantindo a ordem, a proporg¢ao e a har-
monia a que se refere Vitruvio.

N3ao abordarei as diversas explicacdes
gue, sobre o modulo, foram sendo teci-
das desde Vitruvio, passando pelos pen-
sadores do Quatrocento, como Paccioli
e, Leonardo da Vinci. Limitar-me-ei a re-
ferir a sistematizacdao elaborada por M.
Ghyka (Cap. lll, 1992) e que Mestre Al-
mada mostra conhecer profundamente,
com destaque para o sistema de Hambi-
dge, para quem o moédulo consistia num
numero irracional, a semelhanga dos pi-
tagoricos e de Platao, e para os sistemas
de Lund e de Moessel, para quem o pen-
tagono ou o decagono regulares estao
na base de toda a construcao artistica.

Sobre as trés teorias, Ghyka elabora a
seguinte sintese: a luz dos textos mate-
mdticos gregos que se ocupam da pro-
porcdo, e do texto de Vitruvio, parece-
me que cada um contém uma parte do
segredo das sinfonias arquitectonicas
egipcias, gregas e goticas e que no con-
junto das trés se contém toda a Verdade
e se desvela todo o Segredo... (1992, 9.
119).
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Relacionado com o valor de F, através do
pentagono, ou com a década, outro nu-
mero sagradoza, a ratio transformada em
modulo tinha o significado da transposi-
cdo para a obra do simbolo do universo
e do canone da criagao.

Também assim o entendeu Mestre Al-
mada ao dissertar sobre a razio 9/10:

Canone e relacdo nove/dez sdo
uma e a mesma coisa. A relagdo
nove/dez ¢ uma constante do cd-
none. Através da historia do nu-
mero, e é de numero que se trata,
tem havido vdrias expressoes,
varias palavras que significam o
cdnone. Por exemplo, a comegar
pela primeira: numero, década,
theleon (na citagcdo de Vitruvio
quando diz: «o numero perfeito
a que os gregos chamam thele-
on); e parece que foi Pitigoras
quem primeiro usou o0s termos
«numero perfeitoy.

Mas para que entendamos bem
como a Humanidade estabeleceu
continuidade neste conhecimento
citaremos esta frase célebre de
Clemente de Alexandria:
«Arquitas de Tarento deu a Pla-
tdo o livro de Filolauy. Esta fra-
se de Clemente de Alexandria
estabelece bem a continuidade
do conhecimento imutavel - por-
que imutavel em conhecimento
s0 pode ser o canone. O cdnone
permanece, isto é, continua.

Outras expressoes mais recentes
também sdo significados da
constante relagao nove/dez. Por
exemplo: «numero de ouroy, que
se pode considerar uma expres-
sdo do Renascimento. Simples-
mente, ha aqui uma coisa que
ndo podemos imediatamente co-

municar e que é. a separagdo do
numero em duas grandes divi-
soes - numero em cdlculo e nu-
mero sem calculo. Evidentemen-
te, o cdnone é sem cdlculo, as
interpretagoes do canone sdo in-
variavelmente calculo ou ndo
cdlculo. Mas «numero de ouroy,
¢ cdlculo a cavalgar o cdnone
mesmo (...) Ora o numero perfei-
to desconhece o «numero de ou-
ro» e a inversa é impossivel. Sdo
dois sistemas do mesmo numero,
paralelos entre s, e por sua vez
paralelos ao numero imanente. A
este e a todos os sistemas rege-
0s «a unidade, isto ¢, o ponto
ndo espacialy (Aristoteles)"”

(NEGREIROS cit. in FREITAS,
1990, p.68

5. Almada e a ratio hermética

Ja em 1954 mestre Almada tentou con-
densar todo este pensamento em O Nu-
mero, tapecaria elaborada para o tribu-
nal de Contas. Ai surgem o mito, através
da cosmogonia associada aos poliedros
pitagoricos, a alegoria pelo recurso a
Prometeu, estabelecendo a relagdo en-
tre o fogo sagrado que deu aos homens
e 0 numero, por meio da frase que faz
representar fundo da tapecaria. Final-
mente, o simbolo por meio do homem
vitruviano, ao centro, ladeado por duas
figuras humanas, um grego, a esquerda,
simbolizando a origem do conhecimento
e um homem do Renascimento, simbolo
da redescoberta, a direita *“.

Coroando a tapecaria emerge um pen-
samento de Raimundo Lullo:

Ah Numerante que estabeleces o Nume-
ro/ Ah Espirito Santo que aperfeicoas o
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Numero!

O Numero de Almada Negreiros (1958)

Almada realizou em 1958 uma
tapegaria intitulada «O Nume-
ro» em que o motivo central é
uma figura de homem de bragos
e pernas abertos, a maneira do
celebre desenho de Leonardo,
inscrito num quadrado que se
inscreve num circulo, o qual por
seu turno se inscreve num qua-

drado. (...)

Al vemos, a esquerda do motivo
central - que no painel
«Comecary viria a ser a estrela
pitagorica - as «descobertasy de
Almada que marcaram a sua vo-
cag¢do aritmologica: o Vaso de
Susa, o pormenor do friso do
Palacio de Cnosos, a Tetraktis
pitagorica, o tracado com que
Almada procura determinar o
Ponto da Bauhiitte e a Figura
superfula ex-errore colhida em
Leonardo Da Vinci. Estes cinco
motivos sdo equilibrados sime-
tricamente, a direita de quem
olha, pelos cinco «corpos regu-
laresy de Platdo.

(FREITAS, 1985, p.171)

Fig. 13

Com Comecgar, Mestre Almada lega-nos
uma espécie de testamento. Terminado
em 1968, s6 no ano seguinte seria inau-
gurado, tendo o artista falecido em
1970, com a certeza da existéncia de
uma ratio hermética, perdida ao longo
do tempo, mas que urge buscar perene-
mente. Talvez seja essa a justificacdo pa-
ra a frase que desenha sob o circulo da
esquerda onde inscreve trés pentago-
nos: Kant m’apprit qu’il n’y a point de
nombres et qu’il faut fair eles nombres
chaque fois qu’il faut les penser.

Dirigindo-se a Jorge de Sena, apds uma
conferéncia proferida pelo poeta, na
Gulbenkian, em 12 de Fevereiro de
1969, Almada Negreiros afirma: vou sim-
plesmente dizer o titulo da obra que eu
conclui, que é uma obra sintese de tudo
0 que eu fiz na minha vida: é a Geome-
tria. O titulo é “Comecar..”*. Mas para
compreender verdadeiramente o objec-
tivo da obra e o seu fim ultimo devo con-
ceder novamente a palavra a Mestre
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Almada, através da sua entrevista ao
Didrio de Noticias de 16 de Junho de
1960:

ainda, o diGdmetro é igual a duas vezes o
lado do enedgono regular mais o lado do

decdgono regular (2007, p. 33), que tra-

=

Nos ndo pretendemos sendo

encontrar o canone e ndo Su-

pusemos nunca que determi-

nada época fosse a exclusiva.

E assim é que, hoje, uma vez

terminado o trabalho, uma

vez chegado ao resultado, as-

sim acontece. O cdnone ndo

estd exclusivamente nos

exemplos da lIdade Meédia,

ndo esta so nos exemplos da

Sumeéria, nao esta so nos de

Creta, Gregos, Bizantinos,

Arabes, Hebraicos, Romanos

ou Goticos. Ele esta sempre e

¢ por isso mesmo que ele ¢

canone. E cada época tira do

canone as suas regras. As lei-

turas feitas de documentos

antigos confirmam o que eu

digo.
O circulo da esquerda a que me referi
anteriormente, sobreposto a trés rectan-
gulos definidos por nonas partes da cir-
cunferéncia, tem inscritos trés pentago-
nos, um dos quais um pentalfa a negro,
resultante da divisdo da circunferéncia
em cinco partes iguais, encontrando-se
por essa forma relacionada copm a divi-
sao em dez partes.

Do seu tracado, concluiu Almada, segun-
do a opinido de Luis Reis, que o diadme-
tro é igual a duas vezes a corda da nona
parte mais a corda da décima parte, ou

«Relacdo 9/10», in Comegar
Fig. 15

Segundo o mesmo autor, esta tera sido a
justificacdo para que Mestre Almada
usasse a expressdo «relagdo nove/dez»
tanto para designar uma constante ca-
nonica como para designar o proprio ca-
none, pois, embora com uma margem
de erro minima, quase desprezivel, se
trata de um valor aproximado, mas nao
totalmente exacto.

Ao tomar as cordas pelos arcos na divi-
sdo do circulo cometem-se erros. Porém,
os erros absoluto e relativo vdo dimi-
nuindo com o arco. Quando se chega as
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nona e décima partes do circulo, entdo a
razdo das cordas ja é praticamente igual
a razdao dos arcos. Esta é 9/10; a das
cordas pode-se dizer que é igual, com
um erro inferior a 4 %o.

relnae
9
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[ | ! 7 '
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@ fq o ] =
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~ 1
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- L |
Relacdo 9/10
Fig. 16
Por isso Almada chamou ao seu sistema Relagdo 9/10, Adapta. de REIS, (2007),
«relagdo nove/dez» em vez de «razdo p.33)
nove/dez», querendo frisar a diferenca Fig. 18
entre relagcdo e proporcdo (REIS, 2007,
pp. 33-34). No conjunto seguinte, Almada represen-
ta a figura superflua ex-errore de Leo-
nardo, dividindo a circunferéncia em de-
zasseis partes iguais, recorrendo ao
"Quadrado de Prata", mas mantendo a
A raz609/10 ligacdo com aj sec¢ao anterior através
in FREITAS, (1990 dos arcos de circulo que unem as pontas
~1), p. 109 da roseta, correspondendo & corda da
Fig. 17 nona parte do circulo do primeiro con-
junto (REIS, 2007, p. 34).
O centro da composicao é preenchido

por um triplo pentalfa, simbolo maximo
da escola pitagorica. Por detrds dos pen-
tagonos temos trés quadrados concéntri-
cos, de lados horizontais e verticais, sub-

divididos em 16 quadrados iguais. Estes 4
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quadrados rodam 452, mas os lados es-
tdo incompletos, junto dos vértices dese-
nhados a azul, tornamos a encontrar o
conjunto de rectdngulos,
a semelhanca do que su-

e
Vo 2 ¢

cede com os rectangulos da primeira
composicdo sobre a relagdo 9/10, num
conjunto que aparece enquadrado por
um recténgulo (duplo quadrado) a preto,
disposto a 452, com um dos lados maio-
res tangentes a “Figura Superflua” (REIS,
2007, p. 34).

«Pentalfa», in Comecar
Fig. 20

O conjunto a direita do painel engloba
dois temas distintos, ainda que algo in-
terpenetrados na mesma composicao. Ai
se destaca novamente a preocupacdo de
representar a divisao do circulo em 5, 6,
7,8,9,10, 11, 12, 13, 14, 16, 18, 19, 20,
38 e 76 partes, talvez movido pela sua,
eventualmente, excessiva preocupacao
pelos problemas relacionados com a im-
possibilidade da divisdao exacta do circulo
e que Coelho (1994) analisa pormenori-
zadamente.

Essa preocupacdao parece ainda mais
acentuada com a pretensdo de calcular

r':-'_
T

chamado Ponto de Bauhiitte, associado
aos segredos da divisdao do circulo em
sete partes.

«Divisdo do circulo», in Comecgar
Fig. 21

A Bauhdlitte, segundo Lima de Freitas, foi
uma federacdo ou associagdo auténoma
e secreta que uniu as lojas de pedreiros e
construtores do Santo Império Germdéni-
co, incluindo as da Suica e dos paises
limitrofes de lingua germénica, corres-
pondendo o Ponto de Bauhlitte a senha
de identificacao entre pedreiros nas suas
deslocacbes em busca de trabalho.
(FREITAS, 1990, p.45).

Ainda segundo Lima de Freitas, o Ponto
da Bauhlitte é aquele a que se refere
uma quadra transmitida tradicionalmen-
te pelos entalhadores de pedra da época
gotica e que fala de «um ponto que estd
no circulo e se coloca no quadrado e no
triGngulo:
Conheces este ponto?
Tudo ira bem.

Ndo o conheces?
Tudo sera em vdo»

(FREITAS, 1985, p.174).
Ora, na opinido de Luis Reis, acontece
que o ponto a que a quadra se refere é
precisamente um que determina O/7.

71

71



Esse ponto e o extremo O/7 determinam
-se reciprocamente. E esse ponto e o ex-
tremo O/7 dividem o didmetro respecti-
vamente em 10 e nove partes iguais, e
também em cinco e em trés partes iguais
(REIS, 2007, p. 34).

"l
Bl
«O ponto de Bauhttte» in Comegar
Fig. 22
No entanto, segundo Mestre Lima de
Freitas, Almada Negreiros, apesar de se
ter aproximado do objecto do seu estu-
do, ndo o alcancara, ainda, com preci-
sao.
«O ponto de Bauhutte» segundo Almada Ne-

——

greiros, adapt. de FREITAS, (1990 - 1)
Fig. 23
E ele mesmo quem o afirma: O tracado
achado por Almada para determinar o
ponto da Bauhlitte constitui, quanto a

YR

mim, uma meritdria aproximag¢do, mas
ndo responde inteiramente as exigéncias
postuladas pela célebre quadra (...) O
ponto de Almada comanda, de facto, a
construgcdo do quadrado e do tridngulo
no circulo, contudo néo estd no circulo;
por outro lado, o triGngulo obtido néo é
equildtero e ndo corresponde, portanto a
perfeicdo do Trés.

(FREITAS, 1990, p.55

«O ponto de Bauhutte» segundo

S

Lima de Freitas

Fig. 24

De alguma forma, Lima de Freitas
complementa o trabalho de Mestre
Almada que, alids, lhe reconhece
nunca ter deixado de buscar, nas su-
as «reminiscéncias platdnicas, o ar-
guétipo original em que assentava o
primordial conhecimento humano:

Podemos afirmar que Almada

«relembrou muita coisa», voltou fre-
quentemente ao «mundo das ideias» e,
apesar de néo ter encontrado o seu pon-
to, ndo desistiu da sua busca, apenas a
interrompeu por motivos de ordem mai-
or... FREITAS, 1990 (1), p.56)
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Em sintese, poderei afirmar que, na sua
permanente busca da esséncia do nume-
ro pela qual se rege todo o Universo, Al-
mada Negreiros recorreu ao seu
«pantedao mitico», agregando persona-
gens como Pitagoras e Platdo, Fr. Luca
Pacioli e o seu tratado De Divina Propor-
tione, o seu aluno Leonardo da Vinci, por
guem tinha uma auténtica obsessao,
Francisco de Holanda, e Matila Ghyka,
contemporaneo de Mircea Eliade. Todos
eles se revelaram auxiliares preciosos
para o entendimento da génese do pai-
nel «Comecar» e dos seus tracados geo-
métricos.

Afinal, que melhor forma encontraria pa-
ra terminar a sua vida material que o Co-
mecgar, por ele préoprio definido como
esta certeza (que) é a minha cegueira
com a qual parto para toda a parte. Para
a luz. Para a plenitude.

(NEGREIROS cit. in de FREITAS,1985,

p.175)

Estudo de Almada Negreiros para Comecar
Fig. 25

NOTAS
1. Citado por CHARPENTIER, 1987;
2. FREITAS, (1990, p. 12 e nota n° 3);
3. FREITAS (1990, p. 11);

4. Os fragmentos conhecidos da obra de
Philolau de Crotona encontram-se repro-
duzidos em KIRK, RAVEN e Schofield,
(1994);

5. Neste trabalho ¢ utilizada a tradu¢ao do
Timeu (LOPES, 2009);

6. LOPES, (2009, p. 31);

7. MARDONES, (2005, p. 39);
8. ELIADE, (1989, pp. 12 -13);
9. Ricoeur 1969, pp. 285-286;

10. Epinomis, citado por GHYKA, 1949, p.
92 ¢ FREITAS, 1990 (1), p. 62;

11. LOPES, 2009, p. 49;

12. Proclo, na sua Theologia Platonica,
1.25.26., refere que Pitagoras tera recebi-
do estes conhecimentos de Aglaofemo,
um iniciado de Orfeu;

13. Timeu 55d;
13. Timeu 55d - 56°;
14. Timeu 55d - 56°;
15. Timeu 55a - 56°%;
16. Timeu 55d;

17. Trata-se de uma referéncia a duplicagao
do cubo, conseguida pelos egipcios na
grande piramide onde a dita «Camara do
Rei» corresponde exactamente ao cubo
duplo do dito «sarcofago» vazio que nela
se encontra. Pelo contrario, os gregos ain-
da desconheciam o seu célculo no tempo
de Péricles, a avaliar pela sua incapacida-

de de duplicar o cubico altar de Apolo,
para dar cumprimento ao seu oraculo de
Delos, de modo a eliminar a peste que
grassava em Atenas;

18. Sdcrates: Responde-me: ndo é esta a
figura do nosso quadrado cuja darea
mede quatro pés quadrados?

Escravo: - E.

Sdocrates: - A este quadrado ndo poderemos
acrescentar este outro, igual?

Escravo: - Podemos.

Socrates: - Que multiplo do primeiro qua-
drado é a grande figura inteira?

Escravo: - O quadruplo.

Socrates: - E deviamos obter o dobro, re-
cordas-te? Escravo: - Sim.
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Socrates: - E esta linha tracada de um verti-
ce a outro de cada um dos quadrados
interiores ndo divide ao meio a drea de
cada um deles?

Escravo: - Divide.

Socrates: - E ndao temos assim quatro linhas
que constituem uma figura interior?

Escravo: - Exactamente.

Socrates: - Repara, agora: qual é a area

desta figura?
Escravo: - Ndo sei.
Socrates: - Vé: dissemos que cada linha

nestes quatro quadrados dividia cada
um pela metade, ndo dissemos?

Escravo: - Sim, dissemos.

Socrates: - Bem,; entdo quantas metades te-
mos aqui?

Escravo: - Quatro.

Socrates: - E aqui?

Escravo: - Duas.

Socrates: - E em que relagcdo aquelas quatro
estdo para estas duas?

Escravo: - O dobro.

Socrates: - Logo, quantos pés quadrados
mede esta superficie?

Escravo: - Oito.

Socrates: - E qual é seu lado?

Escravo: - Esta linha.

Socrates: - A linha tragada no quadrado de
quatro pés quadrados, de um vértice a
outro?

Escravo: - Sim.

Socrates: - Os sofistas dao a esta linha o
nome de diagonal e, por isso, usando
esse nome, podemos dizer que a diago-
nal é o lado de um quadrado de area
dupla, exactamente como tu, 0 escravo
de Ménon, o afirmaste.

Escravo: - Exactamente, Socrates;

19. GHYKA (1949), p. 95;
20. GHYKA (1949), p. 93;
21. Philolao, Fragmentos, 4;

22. Mantenho a grafia brasileira da edigdo
utilizada;

23. Os antigos consideraram sagrado o nu-
mero dez, porque dez sdo os dedos da
mao (...) e prouve a Platdo chamar per-
feito a esse numero... , (Vitravio, De

architectura, Liv. 111, Cap. I);
24. Conf. nota n° 3;
25. Citado por Luis Reis, 2007, pp. 32 — 35;
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& Seombre

A Sombra é indissociavel da exposicdo a
Luz. Enquanto conceito Junguiano, a
Sombra pode ser entendida como a face
oculta, a parte inferior, menos exposta
da personalidade, do EU. A Sombra é as-
sim o inconsciente que trabalha em cada

um de nés e que se de redefine a medi-
da que a personalidade se desenha, se
desenvolve e se ilumina.

A “Sombra” existe nao apenas numa
perspectiva individual (o inconsciente
individual), mas também como um dos
arquétipos humanos de Jung, fazendo
parte do Inconsciente Coletivo. Escreve
Jung: “Os conteudos do Inconsciente
pessoal sdo aquisicdes da vida indicidu-
al, enquanto aqueles do Inconsciente co-
lectivo sdo arquétipos que tém uma exis-
téncia permanente e a priori”. Quer isto

dizer que, a medida que evoluo, a minha
Sombra evolui comigo; a medida que me
ilumino como ser, a minha Sombra tam-
bém evolui. Reconhecer e perceber a
sua propria Sombra “requer um esforgo
e uma consideravel firmeza moral” subli-
nha Jung.

Na verdade, reconhecer a nossa Sombra
(ou seja, a existéncia real dos aspectos
obscuros da nossa personalidade) é o
ponto de partida e o fundamento neces-
sario para o autoconheci-
mento. Para conhecer a
nossa Sombra temos de
descer as profundezas do
nosso ser (ao nosso Infer-
no, tal como Orfeu). No
fundo, quer na Magonaria
quer na Psicoterapia, tra-
balhamos aceitando a dia-
|éctica da Luz e da Sombra;
do EU e do Inconsciente,
procurando afinal a con-
cretizacgdo de uma das
mais célebres maximas ins-
i critas no frontao do Tem-
plo de Delfos: Gnéthi Sau-
ton — Conhece-te a ti préprio. Este traba-
lho, a0 mesmo tempo desafiador e apai-
xonante, € moroso, exigente enquanto
explorador do Eu e da Sombra e da sua
relacdo com os Outros. Nao se julgue
gue a Sombra é a simples silhueta que
alguém forma contra a Luz. A Sombra
toma muitas vezes o aspecto do perso-
nagem velado, vago, indistinto. E uma
omnipresenca plena de ambiguidades.

A confrontacdo com a Sombra é, em psi-
canalise, um dificil e tragico duelo entre
o analisado e lado sombrio de si mesmo.
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Ndo julguemos também que a Sombra
personifica o Mal; é antes de mais o re-
calcado. H4 na Sombra componentes po-
sitivas e negativas. Se as tendéncias re-
calcadas da Sombra fossem apenas mas,
nao existiria nenhum problema. A Som-
bra contém, em si prépria, qualidades
primitivas susceptiveis de embelezar a
existéncia Humana. A Sombra é indisso-
cidvel da Luz e tem uma dupla polarida-
de simbdlica. A Sombra n3ao é apenas a
oposicdo a Luz, mas deve ser entendida
como o reflexo e o jogo do fugidio e do
efémero, do irreal, do que se transfor-
ma. Na Biblia a “Sombra” é frequente-
mente usada como atributo Divino.

Recordemos a bela imagem do Salmo
17:8:”Guarda-me como a pupila dos teus
olhos; esconde-me a sombra das tuas
asas”. Consideremos ainda a Anunciagao
do Anjo a Virgem (Lucas 1:35): “(...) e a
forca do Altissimo estendera sobre ti a
sua Sombra”.

A Sombra e a Alma sao indissociaveis em
certas culturas. Ndo esquegamos que, na
simbdlica tradicional, o Homem que ven-
de a sua Alma ao Diabo perde a sua
Sombra. Pelo contrario, para alguns
gnosticos, a Alma humana nao tem mais
Sombra quando atinge a Luz plena e so-
brenatural. (O Cristal ndo tem Sombra
apenas reflexos). Assim, se tentarmos
analisar a sombra sem a ocultar, cami-
nhamos no sentido da prdépria compre-
ensao do Eu. Tanto na Psicologia como
no Trabalho Magdnico se procura aper-
feicoar o Eu, devolver a Sombra a sua
consciéncia (do EU) através da simbolo-
gia, da instrospeccao e da andlise espe-
culativa. O Simbolo é revelador, pedago-

4= T

gico, didatico. Toda a simbdlica é dinami-
ca permitindo transitar, passar de um
sentido a outro sentido. A postura incia-
tica macgdnica e a psicologia das profun-
dezas do Eu e da Sombra travam um
mesmo combate e ambas tém grande
analogia.Proceder como se a Sombra
nao existisse, ignord-la ou menospreza-
la, ou, ainda, acreditar que a Sombra e o
EU sdo um so é arriscado e abre porta a
perigosas dissociacdes.Para o Magom,
evoluir e trabalhar com as ferramentas
simbdlicas é o caminho para a reconcilia-
g
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¢do consigo mesmo, decantar o Eu e tra-

balhar sobre si proprio para se poder in-
corporrar num edificio comum. Conse-
guentemente, na andlise, a Sombra, pro-
xima dos instintos, tem de ser tida em

consideracao continua. Se a Alma pode
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ser apaziguada é pela aceitacao e apre-
ensao inteligente da Sombra. A Sombra
diz Jung “personifica tudo aquilo que o
sujeito se recusa a admitir e que, no en-
tanto, se lhe impde” . E como a cauda do
Saurio do qual ainda ndao nos consegui-

A Sombra contém, em si pro-.
pria, qualidades primitivas
susceptiveis de embelezar a
existéncia Humana.

mos livrar. A Sombra é essa personalida-
de recalcada, oculta, inferior e carregada
de culpa, cujas ramificacdes mais pro-
fundas remontam aos reinos dos nossos
ancestrais primitivos e engloba, assim,
todo o aspecto historico do inconscien-
te.

A confrontacao com a Sombra é gradual
e permanece o ponto comum, denso e

essencial do circulo de busca em que gi-

ra o compasso simbolico, quer do magon
especulativo, quer do analisado. Neste
territério pouco conhecido, podemos
encontrar também o alquimista do EU
em busca da quintesséncia, ou o gnosti-
co em busca do conhecimento absoluto.
Tanto o psicanalisado como o magom
serao, entdao, ambos, arquedlogos da Al-
ma em didlogo constante com a Sombra.
Nesta perspectiva de ascese e conver-
géncia, ndo é de estranhar que, quando
morreu, a obra que Jung tinha na sua ca-
beceira fosse o Fenomeno Humano de
Teilhard Chardin, no qual Teilhard alvitra
a existéncia do ponto Omega: sentido de
ascese para o qual a Humanidade con-
vergira em busca da perfeicao e da Ver-
dade.

Jodo Correia de S3, 142




O HOMEM VERSUS O TRANSHUMANISMO

O Transhumanismo esta ai e a sua
~ 7 o Vé 1
evolucao é imparavel.

A complexidade e a importancia deste
tema leva-me a aborda-lo de forma mui-
to sintética nos seus aspectos essenciais.

Numa primeira parte descreverei, embo-
ra na generalidade, os conteudos que
julgo serem mais significativos do
Transhumanismo e abordando as suas
consequéncias na sociedade humana ac-
tual para, e em conclusao, esbogar o que
podera ser uma das muitas respostas
possiveis e desejaveis a este imparavel
desafio.

Em termos classicos, podemos dizer que
a Medicina sempre se ocupou com a fi-
nalidade de curar ou prevenir o que nao
era concordante ou adequado com o
bem-estar e com a saude fisica e psiqui-
ca da pessoa. A sua finalidade de curar
ou prevenir a doenga, de reparar, na me-
dida do possivel, as suas consequéncias
bem como as sequelas de traumas fisi-
cos ou mentais, de prevenir todo o tipo
de males que nos possam afectar, foi
sempre feita recorrendo as melhores so-
lucdes, cientificas ou ndo, existentes na
época considerada. Nao estd, por tal, em
causa, na nossa época, manter-se um
permanente e desejdvel recurso a tudo o
gue a evolucao cientifica nos pode pro-
porcionar para se alcancarem aqueles
objectivos.

Luc Ferry, numa recente e magnifica
obra, La Revolution Transhumaniste,
exemplifica muito bem esta postura que
diria classica, com a retinite pigmentar,
doenca genética degenerativa que con-
duz inevitavelmente a cegueira: gragas a
investigacao oriunda da Alemanha, com
o recurso a um chip electrdnico implan-
tado atras da retina e retomando o con-
tacto com o nervo dptico, consegue-se
evitar a egueira. Os exemplos serdo fe-
lizmente muitos, mas sempre na pers-
pectiva de o ser humano recuperar, no
seu todo ou em parte, aquilo que perde-
ra. Melhorando. Mantendo-se como é,
numa perspectiva que se dira ser a natu-
ral, e que percebemos e apelidamos de
humana. Seremos mais ou menos com-
pletos, mas continuando a ser humanos.

O Transhumanismo tem, porém, um ob-
jectivo muito diferente. Com o recurso
aos NBIC ou seja as nanotecnologias, bi-
otecnologias, a informatica (big data e
internet dos objectos) e ao cognitivismo
(inteligéncias artificiais e robdtica ), visa-
se “aumentar” as caracteristicas do ser
humano. Evolui-se do “melhorar” para o
“aumentar”. Ultrapassa-se aquilo que
antes se considerou ser de origem natu-
ral no homem. E um perfeccionismo sem
fim.

Os progressos das variadas investiga-
¢Oes, que sucessivamente se encadeiam
de forma impardvel e com um ritmo es-
tonteante, levam, porém, a concepgoes
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do Homem que Luc Ferry, e bem, apelida
de revolucionarias. A Universidade da
Singularidade da Google em Silicon Val-
ley, com recursos financeiros abundan-
tes, € um exemplo do que se esta a fazer
para que a origem e as qualidades dos
seres humanos sejam diferentes por pas-
sarem a ser aumentadas e para |3 do

gue se considerava natural.

A origem do ser humano devera nao ser
por “acaso” (se os pais se encontrarem
sexualmente num dia e ndo noutro qual-
guer, o ser concebido serd entdo diferen-
te porque o évulo e o espermatozdide
diferentes serdao, pelo que se tem que
dizer que o filho assim gerado o é por
acaso na imensidade das hipdteses celu-
lares). No presente, o sexo e as caracte-

risticas somaticas e psiquicas do ser as-
sim concebido, inclusive a sua inteligén-
cia, ndo sao controldveis nem escolhidas
pelos pais. As eventuais doencas genéti-
cas, apesar de indesejadas e algumas
evitadas, s6 poderao ser diagnosticadas
ao longo da gestagao. Mas note-se que
isso se tem vindo a fazer cada vez mais

cedo e com melhores resultados e com
melhores previsdes e terapéuticas, dado
O recurso a ciéncia, mas mantendo sem-

pre o que chamariamos uma evolugao
natural.

A perspectiva transhumanista é outra:
pretende-se atingir o “From chance to
choice” ou seja, possibilitar aos progeni-
tores a escolha das caracteristicas do fi-
lho, desde os aspectos fisicos como a al-
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altura, a cor dos olhos, a capacidade
muscular, etc., e as qualidades psiquicas
como o nivel da inteligéncia. O acaso do
gue o0 novo ser podera ser converte-se,
assim, numa livre escolha de como sera.

Uma primeira questao deve ser levanta-
da. A aceitacdao de como somos fisica ou
psicologicamente, € um tema universal
gue sempre tera existido, competindo a
cada um de nds (se essa questdo for le-
vantada ) encontrar uma resposta se se
aceita ou ndao como é. Causas? SO parci-
almente poderao ser imputdveis aos
pais, 0 que nao acontecera se tiverem
sido estes a decidir na quase totalidade,
a escolha dos aspectos essenciais do no-
vo ser. Mas como sera a relacao progeni-
tores/filho se assim acontecer? Os filhos
poderdao nao gostar ou mesmo nao acei-
tar as escolhas dos progenitores.

Outras questdes, alias, se devem ainda
encarar como a concepg¢ao in vitro do

novo ser, a partir de dois dvulos e um
espermatozdide (o segundo o6vulo per-
mitira um apuramento mitocondrial nos
cromossomas) ou até de trés dvulos sem
nenhum espermatozdide, suprimindo de

todo o papel do pai.

André Comte- Sponville, na sua obra La
vie humaine, diz que antes de qualquer
ser humano ha sempre uma mulher, a
mae, e um pai, biologicamente necessa-
rios mas humanamente supérfluos (se
forem consideradas as diferentes formas
com que as diferentes sociedades actu-
ais assumem a nossa origem), outra
guestdo essencial que assim sera posta
em causa.

Mas o eugenismo transhumanista vai
mais além. Visa também a hibridacao
homem/maquina. A conjugacdo das na-
notecnologias, biotecnologias, informati-
ca, inteligéncia artificial e robdtica, po-
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poderd, num futuro muito préximo,
construir ou reparar, a nivel molecular,
todos os tecidos do organismo vivo. Im-
plantados no corpo humano, milhdes de
nanorobots, programados com algorit-
mos, poderao destruir virus ou eliminar
células cancerosas. Se isso tem a feicao,
digamos classica, de melhorar a saude
do homem, provoca porém uma outra
diferenca, uma mutacdo (portanto mais
do que uma mudancga) naquilo que é a
esséncia do ser humano: se um chip ligar
o homem ao computador e este estiver
conectado com a internet, como se pre-
Vé, existirao aumentos exponenciais de
informacdo, das capacidades cognitivas
e do estimulo da criatividade.

Bastar-se-a este aumento inimaginavel,
mas mecanico, para que O ser assim
constituido possua um modo de agir co-
mo o humano? Podera integrar-se nas
sociedades actuais

A rigueza mental do homem coexistiu
sempre nele como ser essencialmente
social. No nosso cérebro, a harmonia do
cognitivo e do afectivo permite ao ho-
mem pensar criticamente e, por tal op-
tar e poder ser livre. O homem nao é sé
ideia, raciocinio, ndo é sé cognicdo. E
também afecto, pleno de sentimentos e
de emocdo. E consciéncia de si. N3o
existe s6 o objectivo cientifico, racional,
ha também o desejo (afectividade) de
conseguir atingi-lo, ha também o maior
ou menor investimento (afectividade)
nesse trabalho racional da investigacao.
E se for possivel criar um algoritmo, uma
inteligéncia artificial que crie emocgdes
(os restantes afectos serdo de criacdo
mais utdpica), conseguira ser compativel

com a recusa desse ser de o usar, tendo-
0? Porgue é humano optar—se livremen-
te por aquilo que ndo é o melhor ou pe-
lo que nao estd certo: esta op¢cao duma
interferéncia da afectividade no racional
é essencial para que exista liberdade.
Pode ndo ser desejavel, mas é necessa-
ria, se o homem for, de facto, livre.

Para Augusto Comte, na sua obra
Cathecisme Positiviste, na ordem vital,
“cada funcao, vegetal ou animal, é decla-
rada livre se ela se comporta conforme-
mente as leis correspondentes, sem ne-
nhum impedimento exterior ou interior.”
O novo ser transhumanista ndao conse-
gue ser assim, preso nos seus algoritmos
irredutiveis.

A problematica da morte sempre preo-
cupou os seres humanos. A Epopeia de
Gilgamesh, dezoito séculos antes da nos-
sa era, ja apresentava o ideal da “vida
sem fim” numa configuragao mitoldgica.
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A vitoria sobre o envelhecimento, a mor-
te da morte, é outro importante objecti-
vo transhumanista que, assim, traz para

o ambito da ciéncia o desejo mitoldgico
da imortalidade.

Cabe, por tal, aqui falar da inteligéncia
Artificial (1A).

A |A fraca, ja existente, mima a inteligén-
cia humana mas s6 de forma incomple-
ta, mecanica, sem afectividade. A IA for-
te, ainda utdpica, tera a capacidade de,
como o ser humano, ter dois elementos
exclusivos do homem: a consciéncia de
si mesmo e as emocgoes. Afectividade
parcial. E o inconsciente? Havera textura
e harmonia mental sem um inconsciente
mais do que um conjunto de mera infor-
macao do passado?

Como ja antes aludi, o computador com
IA forte, conectado com a internet, po-
dera ser conectado com um ser humano.
Que consequéncias sociais advirdo do

convivio do ser humano diga-se

“natural, cldssico” com o novo ser mu-
tante e hibrido? E se o computador tem

a inteligéncia “forte”, ou seja, pode au-
to-reparar—se, nao intentara vencer o
finito? Vencer a morte, vencer o finito.
As questdes que aqui poderao ser le-
vantadas sao muitas mais, inclusive na
sua relacdao com as profundas mudan-
¢as na economia. Refiro-me, natural-
mente, a economia colaborativa, uberi-
sada, que também ja esta ai, mas que
ndo posso agora abordar, a semelhanca
do que podera guestionar-se sobre o
futuro da poesia, da beleza e das artes.
Da cultura, que podera ser algoritmica
e objectiva, mas nunca subjectiva e li-
vremente criativa, sem regras restriti-
vas.

Sempre que a ciéncia tem levantado a
possibilidade de importantes muta-
¢cOes, sejam de natureza social, espiritu-
ais, éticas ou do relacionamento dos
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povos, a regulacao, se possivel universal,
tem sido o recurso mais usado. Veja-se o
gue acontece com a regulacao das ar-
mas nucleares ou com a eutanasia.

Serd que, neste caso, isso pode resultar?
Serd que é possivel regulamentar uma
matéria tdo complexa, expandida e vari-
ada? E evidente gue se deve tentar, mes-
mo que se pense na complexidade das
dificuldades que abarca e no caminho
que ja foi percorrido.

Foi este o motivo que me levou a propor
este balaustre. Para incentivar uma refle-
xdao muito necessdria para se encararem
estas mutacdes (e ndo mudancas), algu-
mas ja conseguidas e outras ainda utdpi-
cas, mas que levardao a criagao do ho-
mem/robot.

Esperemos que os governos ensaiem hi-
poteses, 0 mais universais possivel, para

harmonizar este caminho, que muitos
consideram, e bem, como podendo ser
fatal para a sociedade humana. Em
2004, a Uniao Europeia emitiu um pri-
meiro relatdrio oficial sobre esta matéria
e, em 2009, o segundo resultou do Par-
lamento Europeu. Personalidades de va-
lor moderno indiscutivel, como Bill Ga-
tes, Stephen Hawking, Elon Musk, San-
del, Frances Fukuyama, Luc Ferry e mui-
tos mais alertam para os aspectos des-
construcionistas desta ideologia e até
mesmo para o perigo que pode originar-
se na confluéncia da sociedade humana
com estes seres mutantes.

Pouco se tem feito...




Acreditamos nos valores que ficarao
sempre fora do alcance dos algoritmos
das inteligéncias artificiais. O ADN do ho-
mem difere minimamente do do chim-
panzé. A diferenca de percentagem, mi-
nima que seja, é porém grande e essen-
cial: ndo me refiro ao facto de sermos o
Unico mamifero que possui a oponéncia
do polegar (o que tanto enriquece as ha-
bilidades da nossa mao e importou na
evolucdo das civilizagdes) ou a outras ca-
racteristicas somaticas, mas antes ao de
termos um espirito formatado verbal-

-

mente que consegue atingir um desen-
volvimento psiquico essencial de nature-
za humana: o juizo critico e uma consci-
éncia de si, mas livre. Um dos periodos
histéricos mais importantes para o ho-
mem, a revolucao filosofica das Luzes,
ao libertar a ciéncia da religido, continua
a influenciar a livre opg¢dao do que o ho-
mem opta por ser. Desconstruiu para re-
construir e permanece como fonte de
inesgotavel estimulo do pensamento em
liberdade.

As inteligéncias artificiais e o mundo in-
formatico poderdao melhor fundamentar
a mudanca inevitavel do ser humano.

r':-'_
T

Evitar a aniquilagdo do ser humano de-
vera ser conseguido, quanto antes, pela
mutagao revolucionaria da educagao das
novas geragoes.

Revolugao da educagdo versus revolugao
transhumanista. Aqueles meios que
achamos revolucionarios e possivelmen-
te destruidores do homem, poderao, de-
verdo ser usados por essas geragdes pa-
ra que se possam assumir mais fortes na
adaptagdao ao que ja acontece, mas sen-
do essencialmente livres.

Como a Histdria nos ensina.

Como nods tentamos ser.

Francisco Pélvora, 302 H..

1. Tese a apresentar pelo Supremo Conselho
para Portugal na XX Conferéncia Mundial de
Supremos Conselho que se realizard em Assun-
¢do, Paraguai, de 25 a 30 de Julho de 2022.
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) como o autor de
hos esotéricos e
)s 1770-1780 com

so Antoine Faivre

. foi ele quem pri-

meiro estabeleceu a histéria do esoterismo ocidental como um campo académico. Poliglo-

ta com grande inclinagao para o intercambio, também teve um papel importante no reco-

nhecimento do Esoterismo como campo de pesquisa em varios paises, inclusive nos Esta-

dos Unidos. Antoine Faivre criou assim um espaco académico de pesquisa sobre a Maco-
naria, que é um componente do esoterismo ocidental.

Destague merecem também um belo e particularmente estimulante estudo de Zhenya
Gershman sobre a influéncia do esoterismo em Diirer e um outro sobre as fontes do sim-
bolismo macgdénico que, como sabemos, em boa parte vém das especulacdes herméticas
do Renascimento.




Criticas na imprensa internacional

«Um livro magnifico que se |é como
uma novela de aventuras. Embora a in-
vestigacao seja assombrosa, destaca-se

John DICKIE: A Magonaria - Como Os Pe-
dreiros-Livres Construiram O Mundo Mo-

1 . derno
a visceral compreensao do autor do que
constitui uma boa histdria» Lisboa: Ed. 70, 2022
The Times 463 paginas

ISBN: 9789724424750

«Um relato fascinante, pelo qual o autor
converte a lenda em historia.»

The Economist

«John Dickir aborda o tema com uma
prosa irdnica, o juizo frio de um bom
historiador e um olhar amplo e pene-
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Sunday Times
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«Convincente e divertido».

The Wall Street Journal

«Uma obra, sintética, finamente elabo-
rada e de concepg¢ao subtil».

Literary Review

«Uma historia da modernidade na la
sombra. Inteligente e surpreendente.
Bem elaborada e sensata».
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E se a alquimia fosse filha de um grande
mal-entendido?

Depois do seu Diciondrio de Alquimia e
Alquimistas, o autor concentra-se num
estudo monumental que fazia falta: a
historia desta ciéncia misteriosa, a alqui-
mia. A sua atrac¢ao constitui um dos pri-
meiros mistérios. Ainda hoje, o nimero
dos seus discipulos, bem discretos, ain-
da é grande. A literatura dedicada a esta
antiga ciéncia é mais do que abundante;
é enorme. O numero de 100.000 trata-
dos ou manuscritos e estudos ndo é su-
perestimado! Como explicar tamanha
proliferacao, tamanha atrac¢ao? Para o
autor, a quem ja devemos o Diciondrio
de Alquimia e Alquimistas, apenas a his-
toria da alquimia, desde as suas origens
até aos dias de hoje, pode responder a
esta questao. O autor pinta um retrato
de todos esses livros ao longo dos sécu-
los, mostrando a lenta construcao da al-
guimia. Fazendo um estudo minucioso e
magistral, de uma erudicao rara, estuda
como os tratados se enriqueceram, en-
guanto a alquimia na origem nasceu de
um grande mal-entendido. Autores
pseudo-epigrafos, homens da Igreja,
eruditos, a maioria pensava que era pos-
sivel fazer ouro, e isso nasceu da inter-
pretacdo de uma Unica palavra que en-
ganou a maioria. Profusao de tratados,
confusdes, erros de traducao, repeticdes
desajeitadas, novas correntes de pensa-
mento, gradualmente construiram a al-
quimia até a formag¢ao de um corpus
classico e o surgimento de novos ramos
alquimicos. Brilhantemente, o autor de-
senrola uma histéria complexa e prodi-

Christian MONTESINOS

Histoire
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I'’Alchimic

Histoire
d’un grand
malentendu ¢

Edinons NUMERILIVRE

prodigiosa que ainda hoje nutre
sonhos. Este livro procede a anali-
se implacavel de um mito, para
substitui-lo por uma realidade
igualmente palpavel e, no entanto,
digna do interesse que |lhe é de-
monstrado. Ricamente ilustrado,
com as referéncias essenciais, mu-
nido de um indice completo, res-
ponde finalmente a grande ques-
tdo das origens da alquimia e da
sua verdadeira natureza.
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